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Abstract

In this article, we have tried to reveal the archetypal meaning of the mythical child,
one of the folkloric topos, which manifests itself in the novelistic epic through a series of
deep artistic symbols and images. This folkloric archetype can be found in several ballad
subjects, where a special sacral ambience is transfigured. When reading several ballad
versions with a family theme, such as Mesterul Manole, Nevasta fugitd, Nevasta alungata,
Femeia prinsa de turc etc., are highlighted some poetic situations of archetypal origin,
where a humanized nature persists, she participates directly in the soul life of the epic
heroes, and the child left within its primordial rhythms, will take on an integrative function
in the cosmic plane, being placed in the general harmony of the universe.

Keywords: mythical child, integrative aesthetic function, archetypal meaning, Danaid
complex, mythical initiation, existential cosmogony, elements of nature.

Rezumat

In articolul de fatd, am incercat si dezvaluim semnificatia arhetipald a copilului
mitic, unul dintre toposurile folclorice care se manifestd in eposul nuvelistic printr-o
serie de simboluri §i imagini artistice de profunzime. Acest arhetip folcloric se
regidseste in mai multe subiecte baladesti, unde este transfiguratd o ambiantd sacrala
deosebitd. La lectura mai multor versiuni baladesti cu tematica familiald, cum ar fi
»Mesterul Manole”, ,,Nevasta fugita”, ,Nevasta alungata”, ,,Femeia prinsa de turc”
s.a., sunt evidentiate niste situatii poetice de sorginte arhetipald, unde persistd o natura
umanizatd, ea participa direct la viata sufleteascd a eroilor epici, iar copilul, lasat in
cadrul ritmurilor ei primordiale, va prelua o functie integratoare in planul cosmicului,
fiind amplasat in armonia generald a universului.

Cuvinte-cheie: copil mitic, functie esteticd integratoare, semnificatie arhetipala,
complex danaidic, initiere miticd, cosmogonie existentiald, stihii ale naturii.
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In traditia folclorica a romanilor, un loc aparte il ocupa complexul ritualic al
maternitatii, aprofundat printr-o serie de simboluri si imagini poetice de sorginte
mitica, care integreaza personajele epice intr-un spatiu sacralizat, determinat de
ritmurile primare ale naturii, este vorba de o armonie generald a universului, unde
elementele telurice si cele celeste determina anturajul selenar al cosmosului. In
aceasta ordine de idei, ne putem referi si la semnificatia arhetipald a copilului
mitic, prezent In mai multe specii din creatia populara orala: cantece, legende,
colinde, balade, caruia autorul anonim 1ii atribuie o functfie integratoare in
armonia generald a universului. De subliniat cd, in majoritatea cazurilor,
naratiunea epica este orientata de a prefigura acest arhetip mitic intr-o ambianta
specifica, unde bunele ursitoare vor poposi ca intr-o ,,lume de basm populat de
zeitati si stihii binefacatoare”, avand menirea sa dezvaluie ,,0 augustd impacare
a omului cu firea vesnic armonioasa si de a aduce o miscare mai calma in ritmul
agitat al naratiunii” (Ciompec, 1979, p. 45). Din aceastd perspectivd, In mai
multe lucrari folclorice, este transfiguratd o natura umanizata, ea participa
direct la viata sufleteascd a eroilor epici, iar copilul lasat in grija ritmurilor
ei primordiale va prelua o functie integratoare in planul cosmicului, el capata
nigte calitdfi mitice neobisnuite si exprima ideea de continuitate a vietii. Astfel,
in balada ,,Mesterul Manole”, prin imaginea arhetipald a copilului mitic, vor fi
dezvaluite noi dimensiuni ontologice, or, geniul anonim releva noi niveluri de
aprofundare a trairilor umane, care vor fi incluse in tendinta de exteriorizare
a unui ,,sentiment total, abisal, ireversibil, in stare de cele mai sublime momente
de elevatie, dar si de catastrofele cele mai dureroase” (Fochi, 1988, p. 15).
Urmadtoarele versuri dintr-un text baladesc despre jertfa zidirii inregistrat de
catre Alexandru Teodorescu:

,Copilasul tau,
Pruncusorul meu,
Vaza-1 Dumnezeu,
Tu cum l-ai lasat

in pat

Desfasat,

Zanele c-or trece,

La el s-or intrece,
Tata ca i-or da;
Ninsoarea d-o ninge,
Pe el mi I-or unge;
Ploi cand o ploua;
Pe el I-or scalda
Vant cand o sufla,
Mi l-o legana,

Dulce leganare,

Pan’ s-o face mare” (Teodorescu, 1982, p. 526)
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releva o situatie arhetipala raportata ,,unei stari primare geomorfe reprezentata prin
asocierea vegetalului” (Rusu, 2005, p. 55). Lasat ,,sub directa ingrijire plina de
solitudine a naturii” (Fochi, 1980, p. 311), personajul epic poartd o semnificatie
mitico-legendara, condensata pana la saturatie n niste stari sufletesti de exceptie.
Cu aceasta ocazie, va fi intuitd o cosmogonie existentiala orientata spre sdmburele
germinatoriu al universului, iar ocrotirea pruncului de cétre elementele naturii, un
aspect ce se regaseste in mai multe texte bladesti, indicd perpetuarea unor modele
mitice stravechi, acestea fiind intrevazute drept ,,un material, probabil, foarte vechi”
(ibidem), asa cum ne informeaza Adrian Fochi. Este vorba de un fond mitic arhaic,
trecut printr-un indelung proces de generalizare, de amplificare a esentelor si de
accentuare a motivatiilor psihologice, avand tangenta cu o serie de arhetipuri mitice
din imaginatia populara. Caracterologia folclorica se refera la aprofundarea unui
bogat material factologic si are legaturd cu o serie de imagini ce redau moartea
initiatica din sanul naturii, preluate, in buna parte, din subiectele mioritice. Modelul
respectiv se regdseste in mai multe texte populare aflate in circulatie, este vorba
de baladele ,,Nevasta fugita”, ,,Nevasta alungata”, ,,Femeia prinsa de turc” in care
realitatea sociald a timpului istoric este exteriorizatd prin intermediul unor viziuni
arhetipale. In contextul semnalat, personajele epice vor fi integrate intr-un spatiu
sacralizat, condensat pand la saturatie de niste trairi sufletesti deosebite, este
transfigurata o cosmogonie ontologica, cu deschidere spre o zond a misterelor si
a resorturilor mitice, apropiate de ,,viziunea prin suflet a unui fenomen primar”
(Balaet, 1979, p. 35).

Cercetdrile intreprinse demonstreaza ideea cd un asemenea tip de texte lirico-
epice inclina, indeosebi, spre sfera vietii de familie, unde persista ,,grupuri care se
succed si pe care le uneste un sistem unitar de raporturi” (Caracostea, 1969, p. 384),
acestea fiind reglementate in corespundere cu anumite teme si principii ce vizeaza
aspecte tipice din realitatea sociala istorica. Astfel, nevasta fuge de acasa si pleaca
in lume, fie din cauza anturajului familial nefavorabil, fiind alungata de sot, fie pe
calea detasarii de conventiile sociale impuse de comunitate:

,»Pe sub deal, pe sub padure,

Trece-o nevasta din lume,

Cu barizul aruncat,

Alungata de barbat,

Cu pruncul nebotezat” (AF IFRBPH, 1966, f. 114-115).

Atunci cand eroina, in drumul ei initiatic, este acostata de diferiti reprezentanti
sociali, hoti, haiduci, lotri, uneori este intalnita chiar si de ,,unii agenti zoomorfi”
(Hancu, 1970, p. 42), cerandu-i sa-si abandoneze copilul si sd-i urmeze, ea 1i
roagd sa mai ingaduie pufin, ca sa faca ,,un leganut”, pe care doreste sa-1 agate
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de creanga unui copac si, in felul acesta, pruncul sa fie 1asat in grija ocrotitoare
a fenomenelor naturale:

,Ploile cand or ploua,

Pi pruncut mi l-or scélda,

Codrul cand s-a scutura,

Pi pruncut l-or imbraca,

Vanturile cand or sufla,

Pi pruncut l-or legdna” (AF IFRBPH, 1968, f. 3-4).

Leagénul predispus pentru copilul lasat in grija stihiilor din naturd capata
o functie protectoare si devine ,,un element de protectie indispensabil”,
,0 aminitire a originilor’’ (Chevalier, 1995, p. 202), dar si un topos folcloric cu
deschidere spre estimarea unor sensuri primordiale cu un substrat mitologic
stravechi. ,,Legdnasu” aflat, Intr-un varf de mladinas” (AF IFRBPH, 1966,
f.114-115), ,,in varf de paltinas” (Talos, 1973, p. 176) sau ,,de molidasu”
(AF IFRBPH, 1982, f. 163-164) poate fi sesizat in analogie cu arborele sacru,
un arhetip folcloric privit sub un unghi specific al raportului dintre mit si
realitate. La fel ca si imaginea arhetipald a copilului mitic, arborele sacru
constituie o proiectie simbolica venita din substraturi artistice adanci, el isi
trage originea ,,din mitologia arhaica dacica si daco-romana”, iar prin aceasta
se are in vedere ,,sentimentul comuniunii dintre plantd si om” (Vulcanescu,
1985, p. 82), ce asigura legatura nemijlocita cu esentializarea conceptului
despre ,,mitul codrilor si arborilor sacri” (ibidem, p. 82). Este conturat un
diapazon empiric al cunoasterii umane unde legatura dintre om si tainele
naturii se manifestd intr-o procesualitate continud, printr-un concept estetic
si filosofic viabil.

Metafora mitica suplineste realitatea, ea contribuie la crearea unui cadru vizionar
de o larga perspectiva unde au loc niste manifestari ritualice. Daca revenim la
versurile din exemplul de mai sus, sesizam, undeva in subtext, si o analogie cu un
cantec de leagdn, dulce si odihnitor, murmurat pruncului ca sa ne orienteze spre
o lume de poveste, determinata fiind de sursele de initiere mitica, care coreleaza
elementele cosmosului cu cele pamantesti. Sfera arhetipala unde este plasat
personajul epic indicd cadrul mitic vizionar, pentru a demonstra initierea intr-un
,»sistem mitologic de referinta, a unui spatiu etern, care nu dispare si pe care fiecare
il descopera prin confundarea n el insusi a meditatiei si contemplatiei interioare”
(Bombher, 1994, p. 1). Astfel, pruncul ldsat in anturajul prielnic al naturii-mama
este ocrotit de Dumnezeu, de codru, de pasarile cerului, de bunele ursitoare, care
vor manifesta o atitudine plind de grija si compasiune fata de acesta, asa cum vom
sesiza 1n situatia poetica descrisa:
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,,.Nani, nani, nani,
Dragul mamei,

Céaci mama te va griji
Si deseara 1ti va gati,
Colibuta de nuele,
Patulet de floricele.

Si cand vantul va bori,
Dulce mi te-a adormi,
Si cand vantul a sufla,
lardsi mi te-a destepta,
In temeiul codrilor,

In drumul talharilor” (Hancu, 1977, p. 227).

In felul acesta, arhetipul mitic este orientat spre a dezvalui ,,un subiect cu ample
valente magico-simbolice in mitologia mai multor popoare”, fiind ,,investit cu functii
demiurgice si civilizatoare” (Hanganu, 2008, p. 79) si amplasat intr-un context
vast de probleme ale realitatii sociale de epoca. Motivul se caracterizeaza printr-o
raspandire largd intr-un context etnologic universal, cu orientare spre o structura
narativa bine dezvoltata, cu situatii tipice de viatd in dezvaluirea unor aspecte ,,ale
lumii sud-dunarene” (Carstean, 1984, p. 133) si circuld la mai multe popoare din
,»zona sud-est — europeana” (Fochi, 1984, p. 158). Asertiunea despre universalitatea
acestui subiect este confirmatd printr-o cercetare teoreticd in studiile mai multor
folcloristi. In aceastd ordine de idei, Lilia Hanganu evidentiaza niste similitudini cu
folclorul bulgaresc, iar exemplul ce urmeaza in continuare demonstreaza analogiile
atat in plan tematic, dar si al initierii arhetipale:

,,Hauu My, HaHU, MBXKO JeTeHIE! ,Nani, nani baietel!
TeGe e maiica Crapa niaHuHa, Mama muntele-ti va fi,
Jlo nBe enuIy — IBe MHJIA cecTpu! Brazii iti vor fi surori!
JlyXHe Ke BeTpell IMOITIOJIS KE T€, Vantul te va legana,
yaapH Ke TbXKIEI] OKbIIa Ke Te, Ploaia mi te scalda,
JIOW Ke KOIIIyTa MOA0H Ke Te” Ciuta te va alapta”

(Hanganu, 2008, p. 89).

Exista si situatii cand personajul epic este intrevazut intr-un ,,leagdn de matase” —
locul unde se vor savarsi actele ritualice fundamentale legate de cresterea initiatica
a copilului, de integrarea lui intr-o atmosfera arhetipala specifica, determinata fiind
de un evident mister existential. De obicei, acest ,leagidn de matase”, asa cum
vedem intr-un text cules si publicat de Alexandru Amzulescu se afla:

,,JTuot in varf de casa,
Leagan de matase;
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Vantu ni-o batea,

Pe iel 1-o legéna;

Frate can a ninge,

Pa iel ca I-o unge,

Si cand a ploua,

Pa iel 1-o scalda” (Amzulescu, 1983, p. 258).

O situatie similara surprindem si intr-o versiune greacd, de asta data in centrul
atentiei transpare:

,,Fat de aur vrui s-alint

Intr-un leagan de argint,

Fat de aur am veghiat

'n al sau leagan argintat” (Papahagi, 1970, p. 40).

Situatia poeticd descrisa denotd o asemanare tipologica cu vechile colinde
populare, unde profilul mitic al pruncului transpare prin intermediul unor analogii
metaforice de o evidenta semnificatie sacrala:

,De sus ploud

Si mi-1 scalda,

De sus ninge

Si mi-l unge,

Zane trec

Si mi-1 aplec.

Vantul bate

Si mi-1 leagdna” (Panfile, 1914, p. 55).

Prin arhetipul copilului aflat in sanul naturii se are in vedere ,,repetarea dramei
mitice a eroului de pretutindeni si din toate timpurile”, un aspect definit prin
,investirea lui cu atributele si destinul orfanului, a copilului prin excelentd,
adica a copilului primordial, in absoluta si invulnerabila lui singuratate cosmica,
in perfecta lui unicitate” (Eliade, 1992, p. 83). De subliniat cd 1n unele texte
folclorice, in locul orfanului mitic, transpare chipul pruncului lisus, acesta fiind
relevat intr-o aurd de sfintenie, dupa cum sesizdm intr-o culegere etnografica
semnatd de Traian Herseni. De asta dati insd, leaganul este amplasat ,,in varful
muntilor, / La poalele brazilor...”:

,,Jar de clean de brad inalt,
Este un leagan agatatu,
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Dar intr-insul cine doarme

Doarme bunul Dumnezeu...

C-asa creste Duhul sfant,

Duhul sfant pe-acest pamant” (Herseni, 1977, p. 180).

,Dumnezeu cel mititel”, ,,raza-n varful muntelui, in crucile brazilor” (ibidem,
p. 174), se regaseste, mai ales, In unele texte din repertoriul colindelor populare,
unde intrevedem acelasi scenariu de natura cosmogonica. De asta data, copilul divin
are menirea de a aduce oamenilor un mesaj de pace, liniste, bucurie sufleteasca:

,Bate vantul, leagana-I,

La trei zile apleaca-mi-I.

Si-1 apleaca ca sa creasca,

Pamantul sa-1 haznuiasca” (ibidem, p. 175).

Elementele artistice se comprima si capatd intensitate mai ales atunci cand
se face referintd la un anturaj existengial sobru, unde are loc tainica comuniune
a pruncului sfant cu vietdtile din natura inconjurdtoare, cerbii, ciutele, pasarile
cerului, care nemijlocit participd la cresterea initiatica a acestuia. Inconjurat de
atitudinea grijulie a naturii-mama, de cer, de ape, de paduri, luate toate Tmpreuna,
acestea vor alcdtui un cosmos liturgic existential, unde este amplasat copilul sfant,
pentru a da expresie unui sentiment total de cucernica plenitudine in fata maretiei
universului, de preamarire a divinitatii, in analogie cu psalmii biblici. Pruncul Iisus,
aflat in stihia cosmica a naturii, se va mentine in acest spatiu sacralizat pentru a gasi
o justificare ontologica a existentei sale universale. Plenitudinea trairii se precipita
printr-un dor de Ingeri, transpus In maniera unui cunoscut verset biblic:

,Inger, ingerasul meu,

Ce mi te-a dat Dumnezeu,

Totdeauna fii cu mine

Si ma-nvata sa fac bine” (Carte de rugaciuni, 2004, p. 45).

Ingerii, aflati in preajma orfanului mitic, il vor insoti in itinerarul lui spiritual
orientat spre un anturaj ocrotitor ca s-i confere o certitudine divina. Ingerii coboara
lent din nemarginirea cosmicd si se suprapun Intr-un cadru mitic vizionar, prin
dramatica contemplare a rosturilor existentiale, fiind orientati spre recrearea unei
situatii marcate de taind si mister. Asa cum ,,lumea ingerilor, desi nu se vede, nu
inseamna ca nu e” (Militaru, 1995, p. 1), tot asa si orfanul mitic este, la un moment
dat, incadrat in ,,ceata ingerilor” ca sa ne ,,invete vrerile lui Dumnezeu” (ibidem,
p. 1). Cu alte cuvinte, este exprimata dorinta nestavilita spre desavarsire si puritate

73



LXV Phllologia

MAI-AUGUST

sufleteasca. Este creionat un anturaj sobru, de o superioritate absolutd, unde din
adancul necuprins al boltilor albastre

,,ingeri vor veni,
L-or sui la cer
Si l-or face inger” (Talos, 1973, p. 217).

In unele texte baladesti, in urma contamindrii diferitor specii folclorice,
copilul e infasat sau acoperit,,cu flori de mar”, o situatie artistica de profunzime
arhetipala, care vine sd ne sugereze ideea de germinatie totalizatoare, inteleasa
in succesiunea sa dialecticd. Caderea florilor de mar peste pruncul adormit in
sanul naturii mai indica si ,,un simbolism cristologic”, ,,ideea statorniciei din
veac a ritmurilor primare ale vietii” (Fochi, 1971, p. 27). Arborele cosmogonic
si orizontul floral se precipitd intr-o atmosferd initiatica, unde personajul
baladesc este plasat intr-o zona a misterelor, a resorturilor mitice, acestea
tragandu-si originea din straturile adanci ale creativitatii populare. Autorul
anonim este marcat de o revelatie spirituald deosebita atunci cand vibratiile
sufletului sdu insetat de candori se avantad spre a contempla din necuprinsul
universului, ,,la codita soarelui”, ,,]a crenguta marului”, pe ,,Dumnezeu, mititel
si infasatel”, aflat intr-un ,leganel de argintel”, ,,infasetel in flori de mar”
(AF IFRBPH, 1968, f. 67).

In aceastd ambianta sacrald, imaginea arhetipala a copilului poate fi substituita
prin formele alegorice ale mitului si privita in corelatie cu germinatia totalizatoare
a universului terestru, aga cum sesizam intr-un text folcloric ,,cu conceptie mitica”,
,,NU numai mai vechi, ci si cel mai interesant daca nu si cel mai frumos” (Papahagi,
1970, p. 41). Pentru confirmarea ideii, citdm versurile:

,»Sus 1n varfu munt’elui

Este-o masa rot’elata,

D'e ngeri inconjurata.

Ingerii can ma vadzura

Mare ruga-n ceri facura;

D’e ruguta lor cea mare

Pomu’ i-n rai se legana-re” (Papahagi, 1981, p. 281).

Este profilat un univers, unde simbolurile si detaliile artistice capata
o functie de prefigurare miticd, tragandu-si originea dintr-o lume arhaica
de valori spirituale, prin perpetuarea unor straturi culturale stravechi. Prin
transfigurarea acestor imagini de sorginte germinativa, pare cd asistdm la un
spectacol ceremonial, unde predomina armoniile primare, iar arhetipul mitic
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se regaseste printr-o ,,magie a realului” (Cimpoi, 1985, p. 3), identificata cu
aspectele primare ale vietii si materiei, cu perenitatea mitului solar existential.
Spatiul spiritual mitic se reconstituie prin Impletirea diferitor elemente, fie
de geneza biblica, fie prin exteriorizarea unui destin ancestral, cautator al
absolutului, plasmuitor al unor situatii neobignuite. La un moment dat, pare
cd intreg anturajul selenar al cosmosului capata o certitudine divind, iar zanele
care vin sa hraneascd copilul sfant, aprofundeaza sfera inifiaticd din aceasta
ambianta sacrald, orientandu-I spre niste contururi de sorginte mitica:

»Zanele pe aici vor trece

Si la el ca s-or intrece

Si din gura-a-ndopa

Si cu ap’ 1-a adapa” (Talos, 1973, p. 285).

Din aceasta perspectivd, Ion Talos are inspiratia sd depisteze o serie de
imagini poetice unicale, evidentiate in procesul de valorificare a textelor
baladesti despre jertfa zidirii, iar arhetipul copilului divin este privit in analogie
nu numai cu fintana, dar si cu o serie de motive traditionale din folclorul nostru
ritualic, exteriorizate prin perpetuarea unor straturi mitice stravechi. Odata
ce au devenit fantana sau bisericd, care sa le asigure dainuirea existentiala,
atat Mesterul Manole, cat si Ana, isi vor asigura continuitatea vietii terestre
si prin intermediului copilului mitic, o situatie arhetipald de profunzime, ce
dezvaluie si aprofundeaza ideea de perenitate, dar si o culminatie a suferintei
in necuprinderea cosmica. E semnificativ faptul ca insusi actul initiatic ,,de
hranire” a copilului are loc in preajma fantanei, analogia fiind determinata de
»functia experimetdrii sacrului” (Ispas, 2010, p. 14). Astfel, din monologul
testamentar al eroinei din una din versiunile baladesti, desprindem dorinta
acesteia ca pruncul sa fie dus:

»Acas n grading,

Acolo la fantana,

La cei doi prunasei

Si-1 pune sub ei.

Pasarile or veni

Pe el 1-or hrani” (Talos, 1973, p. 285).

Atat fantana ,,cu apa curatoare”, cat si orfanul mitic din balada ,,Mesterul
Manole” se afla ,,intre epifanie si sacrament” (Ispas, 2010, p. 14), privite din
perspectiva functionalitdfii mitice, aceste motive releva intensitatea elegiaca
a substantei epice, exprimd o simbolicd intruchipare a suferintei si jertfei.
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In alta variantd, preluati de asemenea din colectia lui Ion Talos, atestim
o secventd unde despartirea mamei de copii este exprimatd prin culminatia
emotionalad a unor sentimente ravasitoare, de o evidenta efervescenta launtrica.
Astfel, din testamentul femeii predispuse ,,zidirii — construirii”, in tendinta de
continuitate a vietii dincolo de taramul existentei terestre, eroina isi exprima
dorinta ca:

,.Din doua taie a mele

S-or face doua fantanele.

Copiii s-or adapa

Si-or gandi ca-i maica-sa.

Din doua cosite a mele,

Creste-or doua vladitele (mladicele),
Tu fa leagan din ele.

Ca din ies picioarele a mele,

Face-ar doua leganele.

Vai, si din iestea uafisori,

Or creste doi paltisori” (Talos, 1973, p. 284).

Predispus desacralizarii, si de astd data, elementul mitic capata niste nuante
suplimentare, in subtext, autorul anonim face referintda la ,,complexul danaidic”
predestinat ,,de natura vinei” (Caracostea, 1969, p. 10) din situatia epica descrisa.
Astfel, eroina se vede preschimbata in doud ,,fAntanele” de ,,adapat” copiii, o sugestie
metaforica a daruirii totale, iar ,,din cositele mele”, vor ,,creste doua vladitele”
pentru ,,doud leganele”, ,,din iestea uafisori” ,,vor creste doi paltisori”, de unde va
contempla din nefiintd leganarea pruncului, pentru a veghea cresterea lui initiatica.
Prin desacralizare, elementele mitului danaidic sufera niste schimbari semantice noi,
prin care se face referinta la o scena de profunda interiorizare launtrica. lar atunci
cand ,,jertfa este indeplinita” (ibidem, p. 185), ,,in semn de indltare a lacasului sfant”,
copilul ramane ca sd se mentind in aceastd oaza a luminii initiatice, demonstrand
prezenta unui deznodamant, care exprima ,,cele mai frumoase aspecte ale poeziei
noastre poporane”, dar si ,,ale poeziei poporane de pretutindeni” (ibidem, p. 223).

In rezultatul cercetarii, am incercat si demonstrim numeroasele interpretari
semiotice si estetice despre semnificatia arhetipald a copilului mitic din traditia
folclorica romaneasca, evidentiind cu perspicacitate gandul, ca eposul nuvelistic
este ,,un sistem deschis” (Cretu, 1980, p. 103), un domeniu de continud resurectie
si evolutie, generator de sentimente, trairi, revelatii estetice fara precedent preluate
din creativitatea folclorici. In planul functionalititii mitice, problema rimane
deschisa si pentru alte cercetari, fiind orientatd sd dezvolte si sa aprofundeze
,un adevarat cod axiologic al etnosului folcloric” (Carstean, 1984, p. 201) pentru
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a dezvalui si a pune in circulatie o serie de realizari de importantd colectiva, de o

vaditd semnificatie eticd, esteticd, gnoseologica, de a promova valorile perene ale
spiritualitdtii populare cu durata mentinerii lor in timp.
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