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Abstract

The article summarizes some important views of famous philosophers, theologians,
scientists as Rudolf Otto, Mircea Eliade, Lucian Blaga, Carl Gustav Jung, Leszek
Kotakowski, Jean-Jacques Wunenburger, on the idea of sacredness, spirit, mister, exposing,
in a concise way, the evolution of the meanings of the sacred in religion, mythology,
philosophy, poetry, in order to reveal transparently and conclusively how some successive
generations of Bessarabian poets relate to the theme of the sacred specifying aesthetic
tendencies and formulas in which the imaginary of the sacred is cultivated in contemporary
poetry.
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Rezumat

Articolul sintetizeaza viziunile unor redutabili filosofi, teologi, psihologi, oameni de
cultura, precum Rudolf Otto, Mircea Eliade, Lucian Blaga, Carl Gustav Jung, Leszek
Kotakowski, Jean-Jacques Wunenburger, asupra sacralitatii, spiritului, misterului,
expunand, intr-un mod concis, evolutia semnificatiilor sacrului in religie, mitologie,
filosofie, psihologie, arta poetica cu scopul de a releva cat mai transperent si concludent
modul 1n care se raporteaza la tema sacrului cdteva generatii de poeti basarabeni,
specificand tendintele si formulele estetice in care se cultiva imaginarul sacrului in poezia
contemporand.

Cuvinte-cheie: sacru, divinitate, mister, religie, mit, poezie, paradigma estetica.

Evolutia spirituald a omului a fost marcatd mereu de tendinta raportarii sale la
transcendent. Explorand realitatea concreta si transfigurand-o 1n sisteme conceptuale
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complexe, cunoasterea (mitica, religioasd, stiintificd) nu s-a putut limita doar la
planul imediatului. Intrucat omul nu se poate sustrage unei ,.existente in mister”
(L. Blaga), propriul sdu spirit alcatuind misterul, el tinde sa si-l1 reveleze prin
cunoastere rationald si prin creatie artisticd. Imaginatia creatoare surmonteaza
nivelul senzorial al lumii, fiind orientata spre dimensiunile ei suprasensibile.

Filosofii postmodernitatii sustin ca ,,imaginarul, esentialmente identificat cu
mitul, formeazd primul substrat al vietii mentale” (Wunenburger, 2022, p. 35) si
permite constiintei sd se detaseze de imediat. Confirmand perceptia lui G. Durand,
precum ca ,,miturile nu mor, ele cunosc doar perioade de eclipsa (M. Eliade vorbeste
de «camuflaj») precum acele ape care, inainte de a reveni sub formd de izvoare
la suprafatd, dispar in labirinturi subterane” (ibidem, p. 70), J.-J. Wunenburger
probeaza evolutia ciclica a miturilor si ,,dinamica lor de pluralizare” prin atestarea
unor mituri moderne care circula in societate, stimuland si orientand existenta umana
spre o perpetud reordonare si transformare a realului. Dincolo de acestea, o forma
mentis de sorginte religioasa, dobanditd prin mostenire si cultivatd prin credinte,
traditii, ceremonialuri, intretine experienta sacrului in lumea de azi. Gandirea sacra
excedeaza granitele mitologicului, teologicului, ezotericului, forméand substructia
culturii spirituale contemporane.

Categoria sacrului cuprinde totalitatea de semnificanti ai divinului, reprezentat,
in cadrul gandirii mitice, religioase, mistice, ezoterice sau magice, ,,dincolo” de
realitatea senzoriald, in sfera supranaturalului, dar care se manifesta in spatiul teluric
prin constituentele lumii vii, inteleasa ca Intrupare In materie a spiritului creator.
Cristalizat in domeniul teologiei si rdspandit in diverse arii stiintifice (antropologie,
sociologie, istorie a religiilor, semiotica s.a.), sacrul scapa unei abordari exhaustive.
Cuvantul provine din latinescul sacer si are la origine proprietdti semantice
conrtadictorii, Tnsemnand ,,ceea ce nu poate fi atins fard a intina sau ceea ce nu
poate fi atins fara a fi intinat” (Nicolescu, 1999, p. 148). In timp, termenul isi
pierde conotatia negativa. Sacrul/ insumeaza astazi cateva sensuri inrudite, expuse
generalizat: ,,1. Care este religios; care apartine religiei sau bisericii, care se refera
la religie sau la bisericd; sfant. Ceea ce este sacru, ceea ce contine forta misterioasa
a divinitatii. 2. Fig. Care impune respect, veneratie; divinizat, scump, venerat.”
(DEXI, 2007, p. 1171). Echivalentul sfant este, de asemenea, un ,epitet dat
divinitatii, Intruchipand perfectiunea si puritatea absolutd” (idem, p. 1792), adica
un atribut esential al acesteia.

Filosofia greaca idealistd, Incepand cu Platon, concepea divinitatea prin
proprietdtile ei demiurgice, Dumnezeu fiind considerat un principiu activ,
organizator, un ,arhitect” al universului, asociat ideii creatoare. Unele religii
imprumuta divinitatii trasaturi antropomorfice si o concretizeaza prin simbol, altele
o percep drept spirit absolut, incognoscibil, presupunind ,,0 problema de intuitie
personala” (Sommer, Tomoiaga, 1969, p. 103). Cu toate acestea, teologul si filosoful
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german Rudolf Otto afirma ca disciplinele religioase au reusit sd rationalizeze in
intregime ideea de Dumnezeu.

In incercarea de a defini cat mai exact sacrul, Otto exclude conotatiile etice
si morale (sensul ,,desavarsirii morale” si al ,,binelui absolut”) pe care aceasta
structura semanticd le comporta in doctrinele religioase, numind prin termenul
numinos — un sacru esentializat. Numinosul constituie o entitate inefabild, ce nu
poate fi reprodusa cu precizie absolutad in termeni rationali, fiind experimentata
doar la nivelul simturilor. Complementar acceptiei unui alt important teolog
german, Friedrich Schleiemacher, precum ca sacrul provoacd omului un
»sentiment de dependenta” (conditionare vitald), si in continuitatea opiniei
psihologului american William James, cd omul trdieste, in fata sacrului, un
acut ,,sentiment al realitatii”, Rudolf Otto expliciteaza trairea sacrului in felul
urmator: ,,Numai acolo unde se face simtit caracterul numinos a ceva sau unde
sufletul se Intoarce dinspre sine spre acesta (...) se naste 1n suflet, ca reflex al
acestuia, sentimentul starii de creaturd” (Otto, 1996, p. 16), considerat ca fiind
reactia emotiva primara a omului in fata prezentei sacrului.

»Sentimentul de creaturd” pe care il traieste omul in raport cu puterea absoluta
a divinitdtii provine din recunoasterea superioritdtii acesteia si deprecierea
propriei fiinte, fapt care determina ,,depasirea iluziei desarte a individualitatii” si
anihilarea eului” (ibidem, p. 26). In acest sens, Mircea Eliade, in cartea Sacrul si
profanul, in care distinge, prin dualitatea sacru-profan, doua modalitati diferite
de ,,afiin Lume”, doua ,,situatii existentiale” contrare, face trimitere la perceptia
lui Otto asupra sentimentului numinos, prin care intelege anume revelatia unui
aspect al puterii divine ce 1i provoacd omului ,,sentimentul nimicniciei sale”
(Eliade, 2000, p. 12). In fata Lumii ca totalitate a entitatilor ce alcituiesc ,,Marea
Creatie”, ca structurd cosmoticd (,,0 unitate vie si articulatd”, M. Eliade),
omul religios se simte mic si insignifiant. De notat insa ca religiozitatea nu se
reduce la crestinism, la aderarea omului la 0 anumitd comunitate sacerdotala
si asumarea statutului de homo religiosus, ci presupune, dincolo de acestea, un
mod specific de a gandi, intuind misterul spiritului intrupat, intelegdnd lumea
ca multitudine de variatii (cvasiexplicabile) ale unitatii spirit-mateDacd Rudolf
Otto delimiteaza partea rationald de cea irationald a ideii sacrului, Mircea Eliade
il conceptualizeaza prin prisma raportului real-ireal-suprareal, relevand faptul
cd, desi se referd la transcendent, sacrul Inseamna, de fapt, ,,saturat de fiinta”,
presupune ,realul prin excelentd, adicd puterea, eficienta, izvorul vietii si al
fecunditatii” (Eliade, 2000, p. 14). Nazuinta omului de a trdi in sfera sacrului
isi are radacinile in ,,dorinta lui de a se situa in realitatea obiectivd, de a nu
se lasa paralizat de relativitatea fara sfarsit a experientelor pur subiective,
de a trai intr-o lume reald si eficienta si nu intr-o iluzie” (ibidem, p. 24-25).
Aceastad acceptie, aparent paradoxald a sacrului, fixeaza o altd optica asupra
cosmogenezei: Insdsi Marea Creatie e o transformare a Haosului in Cosmos,
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a omogenului confuz in constructie organizata, ce functioneaza conform unor
legi universale prestabilite. Orice edificiu creat de omul religios (a se intelege:
omul care crede in existenta spiritului, in misterul acestuia) este o copie
a ,,geometriei ceresti” (M. Eliade), orice etapd semnificativa din viata lui este
marcata de ritualuri fondatoare, prin imitatio dei.

Omul religios sacralizeaza obiectele si practicile antrenate in ceremonialul de
intretinere a vietii — a functiilor vitale — hrana, sexualitate, munca si alte procese
organice, deoarece pentru el nimic nu se reduce la fiziologie, noteaza Eliade,
toate momentele importante legate de trup presupun ,,0 participare la taina”,
la sacru. Orice asezare umanad ,,repetd Facerea Lumii pornind de la un punct
central” (Eliade, 2000, p. 37); stabilirea unui ,,ax cosmic” organizator in unele
religii este Inteles ca o ,,deschidere spre transcendent”, o comunicare cu lumea
supraterestra, fiind punctul in jurul caruia omul, din necesitatea de a se afla in
»inima realului” (M. Eliade), creeaza o replicd a universului primar. Stabilirea
unui ,,centru al lumii” pentru a avea acces la ,jizvorul realitdtii absolute”
(M. Eliade) provine din nostalgia omului ,,de a trai intr-un Cosmos pur si sfant,
asa cum era el la inceputul inceputurilor, cand iesea din mainile Creatorului”
(ibidem, p. 53). Aceasta nostalgie va deveni nucleul iradiant al majoritatii
plasmuirilor umane, sesizabil mai cu seama in creatiile artistice.

Relatia omului cu sacrul este privita si sub un alt unghi. In anumite
circumstante, divinitatea insdsi coboard in lume si se reflectd in formele
realitdtii concrete. ,,De la hierofania cea mai elementara, ca de pilda
manifestarea sacrului intr-un lucru oarecare, o piatrd ori un copac, pana la
hierofania suprema care este, pentru un crestin, intruparea lui Dumnezeu in
Isus Cristos, nu existd ruptura. Este mereu aceeasi taina: manifestarea a ceva
care este «altfel», a unei realitdti care nu apartine lumii noastre in lucruri
care fac parte integrantd din lumea noastrd «naturald», «profand»”, constata
M. Eliade (ibidem, p. 13). Omul cu o gandire religioasd vede natura ca infatisare
a ,sacralitatii cosmice”, Cosmosul in intregime fiind pentru el o hierofanie.
Mai mult decét atat, pentru cd ,,manifestarea sacrului intemeiaza ontologic
Lumea” (ibidem, p. 19), hierofania poate deveni acel punct in jurul caruia omul
isi cosmicizeazd propria viatd conform modelului primar. Gandirea profana,
comparativ cu cea religioasa, creeaza o imagine haotica, omogena si relativa
asupra lumii, pe cand cea marcatd de experienta sacrului tinde sd valorizeze
lumea, sa structureze ,,universul privat” (M. Eliade) 1n jurul unui centru stabil,
deschis spre transcendent, salvand constiinta din raticire si confuzie.

Prin prisma acestor consideratii, sacrul se prezintd drept categorie complexa,
care a acumulat semnificatii de-a lungul timpului: ,,cuvantul sacru, in deplinul
lui inteles, (...) desemneaza un numinos imbibat si saturat in intregime de
elemente rationale, teologice, personale si morale” (Otto, 1996, p. 126).
Conceptia sacralitatii a evoluat de la etapa de constatare, intr-o faza prereligioasa,
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a mysterium-ului irational (,,mai presus de orice ratiune”, R. Otto), al carui
fior poate fi simtit si transmis prin practici magico-ritualice, la procesul de
reprezentare simbolicd (in sens jungian, prin ,,incercari de a exprima un lucru
pentru care Inca nu existd notiune verbala” (Jung, 2007, p. 73), stabilind analogii
intre supranatural sinatural, in mitologii), de rationalizare (transpunerea sacrului
in termeni religiosi), continudnd cu moralizarea, eticizarea (asocierea cu ideea
binelui suprem, ca valoare obiectiva, reflectata in comportamente etice) si chiar
cu personalizarea, in contemporaneitate, a semnificatiilor sacrului.

Fiind opuse legilor naturii, manifestarile misterului sacru contrazic
cunoasterea si logica, nelinistind permanent mintea umana. In ciuda inovatiilor
tehnologice si descoperirilor stiintifice, universul rdimane o sursd inepuizabild de
mistere, iar ,,existenta noastra in istorie 1si regenereaza in orice moment energia
din radacina mitului” (2014, p. 46), spune filosoful polonez Leszek Kotakowski.
Sistemul de reprezentari ale divinului cunoaste o dinamica evolutiva si prin
fenomenul literaturizarii miturilor, a pildelor biblice, prin reciclarea creativa
a simbolurilor, motivelor, credintelor de natura religioasa, proliferand, in spatiul
artistic, un imaginar al sacrului de o surprinzatoare bogatie si complexitate.

Sentimentul misterului sacru isi gadseste infinite modalitdti de expresie
in poezie. Faptul cd emotia esteticd ,,mai pastreaza, chiar si pentru Invatati,
o dimensiune religioasa” (Eliade, 2000, p. 118) ni-1 confirmd M. Eliade. Emotia
estetica, simtitd fulgerator in profunzimile interioare Inainte de a patrunde
in zona comprehensibilului si a se cristaliza In concepte, este, in prima ei
faza — irationald. Ea are putere revelatorie — mai Intai sufletul cunoaste obiectul
estetic prin starea de emotie profunda, apoi mintea o defineste prin asocieri si
reprezentdri. Revelatiei estetice, Rudolf Otto ii echivaleaza divinatia: ,,facultatea
de a cunoaste si de a recunoaste cu adevarat sacrul in manifestarea sa concreta”
(Otto, 1996, p. 158). Pentru ca ,,aceasta forma de cunoastere se afla in om sau,
mai bine zis, intrucat el e capabil sa o aiba si sa-i dea forma, el este in stare
ca, atunci cand intdlneste un anumit lucru frumos, sd recunoasca frumusetea”,
aceasta venind din ,,inclinatia categorica spre sacru existentd in suflet” (ibidem,
173-176). Fenomenul este explicat si de teologul Friedrich Schleiermacher,
care numeste presimtire — ,,facultatea de a te cufunda in contemplarea marelui
ansamblu al vietii si realitatii care se face simtit in natura si in istorie cand
un suflet se deschide impresiilor provocate de univers” (ibidem, p. 160),
presimtirea fiind de asemenea o forma de re-cunoastere a esentei frumosului.
Intre ,,continutul sentimental al credintei” si triirea poetica se afla, asadar,
o inrudire evidentd: fascinatia in fata sublimului indicibil.

Emotia esteticd se rasfrange, in opera de arta, intr-o configuratie specifica
a formelor, intr-un anumit stil. lar stilul, dupa L. Blaga, tine nemijlocit de
ingineria spirituald a omului, e ,,atributul in care infloreste substanta spirituala,
e factorul imponderabil prin care se implineste unitatea vie” (Blaga, 2018, p. 10),
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producerea unui stil fiind ,,un fapt primar, asemanator faptelor din primele sapte
zile ale genezei” (ibidem, p. 13). Stilurile artistice sunt expresii individualizate
ale fiintarii, poezia fixand in structurile limbii infinitele reverberatii interioare ale
experientei ontologice.

Carl Gustav Jung explica in alti termeni po(i)etica. Din perspectiva
fenomenologiei psihice, opera artistica poate fi generatd fie prin actiune
constientd, in care ,,autorul supune subiectul unei tratdri categoric orientate,
intentionate prin ceea ce face si accepta In acest scop, accentuand aici un efect,
atenuand dincolo altul, aplicand aici o culoare, alta dincolo, cantarind foarte
atent efectele posibile, observand permanent legile formei frumoase si ale
stilului” (Jung, 2007, p. 75), fie prin proces de sublimare — ,,cand condeiul
scrie lucruri pe care spiritul le constatd cu uimire” (ibidem, p. 76), adica prin
activarea si izbucnirea la nivel constient a continuturilor inconstientului, ale
Sinelui. Evident, unele lucrdri combind aceste doua modalitati de creatie, Jung
isi exemplifica aceasta ipoteza cu Zarathustra lui F. Nietzsche. Cu argumentele
de rigoare, psihologul elvetian asociazad plasmuirea literard cu un organism
vegetal: ,,Creatia traieste si creste in om ca un copac In pamant, caruia 1i smulge
hrana. De aceea, facem bine sa privim procesul plasmuirii artistice ca pe
o fiinta vie in care s-a implantat sufletul omului. Psihologia analitica il numeste
complex autonom, care, ca parte separatd a sufletului, duce o viatd psihica
autonoma, scapatd de ierarhia constiintei” (ibidem, p. 78). Procesul creator
este si, psihologic vorbind, o exteriorizare mai mult sau mai putin controlata
a profunzimilor nebdnuite ale Sinelui, declansat de impulsuri necunoscute,
misterioase. Jung aprofundeaza analiza pana a contrapune inconstientului
personal, inconstientul colectiv, elementele caruia, spre deosebire de ale
primului, nu pot fi aduse la nivelul constiintei, dar se pot transfigura in opera
literard in imagini primordiale, numite arhetipuri, sub acest aspect creatia
artistica dezvaluindu-si legatura rizomica, subterand cu gandirea mitica.

Constiinta umand antreneaza toate procesele mentale si afective in slujba
plasmuirii, a re-producerii universului in nenumarate modele secunde. Omul
este dotat nu doar cu o constiintd de sine, cu o constiintd morala, ordonatoare
si reglatoare a existentei, cu una sociald, care randuieste relatiile si viata in
comunitate, ci $i cu o constiinta creatoare, care repeta actul originar al Facerii.
Avand 1n vedere ca actul poetic este, in esenta lui, rodul unei intentii revelatorii,
reprezentand, la nivelul constructiei, o ,,simili-lume”, ,,un cosmoid” (L. Blaga)
alcatuit de constiinta creatoare dupa modelul primar, perspectiva sacralitatii
(aspecificitatiiraportului om-lume-Dumnezeu) este indispensabila hermeneuticii
textelor poetice, contribuind esential la aprofundarea interpretarilor artistice.
Aceasta prisma modifica perceptiile asupra vietii (privita ca evolutie a spiritului
in materie, relevand legdtura vitala a omului cu celelalte forme de existenta, ce
functioneaza conform acelorasi legi si ritmuri cosmice), marcheaza conceptia
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asupra mortii (care promite omului eternitatea prin reintegrare in realitatea
totald) si asupra erosului, pulsiunea iubirii fiind nu doar cunoasterea celuilalt,
descoperirea complementaritdtii opozitiilor, ci mai cu seama o necesitate
hierofanica. Se schimba, in acest fel, si viziunea despre creatie, in sensul ca
omul 151 acceseaza starea primordiala, edenicd, prin activarea potentialului sau
poietic, si se identificd cu Creatorul: (re)gasindu-se in constiinta artistica, omul
iese din durata, cucerind eternitatea.

Imaginarul sacrului a cunoscut variate formule si semnificatii in poezia
basarabeana, conditionate de contextul istoric, cultural si sociopolitic in care s-au
manifestat succesiv sau/si simultan generatiile de creatie. Lirica basarabeana
a anilor '50-'60 (reprezentatd de Gr. Vieru, L. Damian, D. Matcovschi,
I. Vatamanu, A. Codru s.a.) se distinge prin nota ei confesiva, prin predilectia
pentru metafora si simbol, prin valorificarea filonului mitic si folcloric autohton,
prin tendinta ,,redescoperirii unor coordonate ale vietii spirituale ce tineau de
universul de acasa, de sat, de patria mica, de plugar, de universul mitic iradiat
de sacralitate” (Bantos, 2000, p. 53), dar si prin necesitatea indltarii interioare si
sacralizarii 1ubirii, maternitdtii, bastinei. Criticul literar Andrei Turcanu remarca
influenta ,,rusticitatii atemporale” blagiene, a panteismului cosmic barbian si
»recursul la marile clamari si imprecatii argheziene” prin care se Incearca a se
surprinde haosul lumii pentru a-l ,,rdsplamadi” intr-o noua ordine universala
(Turcanu, 2020, p. 80), reflectatd in poezia saizecistd din Basarabia.

Anii 70 (Generatia ,,Ochiului al treilea”: L. Lari, A. Suceveanu, N. Dabija
s.a.) produc o poezie a ,,autoexilului interior” (A. Bantos), a obsesiilor identitatii,
a rezistentei in fata terorii istoriei prin reperele axiologice ale eternului uman.
Homo religiosus — neistovitul cautator al Adevarului (spiritual, identitar, istoric
etc.), care isi pastreaza verticalitatea moralda, crezdnd neclintit in valorile
sacre, este contrapus omului nou, care cedeazd coruperii ideologice, renunta
la spiritualitate si se lasd convertit la utopia realist-socialistd, ateist-stiintifica,
ce neagd dimensiunea spirituald si se concentreazd asupra legilor materiei si
a posibilitatilor omului de a le domina, devenind homo sovieticus. Poezia este un
piedestal al manifestarilor spirituale, al valorilor si traditiilor, al ,,adevarului”,
al identitatii personale si etnice in lupta cu nonvalorile, cu falsitatea, cu
»strainul”. ,,Absenta accesului la adevar va fi compensata — in poezia saizecista
si saptezecistd — de ancorarea transcendentd a existentei” (Bantos, 2000,
p- 220), vor conchide cercetatorii.

Optzecistii (E. Cioclea, E. Galaicu-Paun, N. Leahu, N. Popa, D. Crudu
s.a.) 1au distantele necesare de traditie si de influentele fortelor edificatoare
ale literaturii romane — Eminescu, Arghezi, Blaga —, insd fard a ocoli tema
sacralitatii, pe care o abordeaza intr-o altd paradigma artistica. Poetii adoptd
o retoricd ludicd, ironica, parodicd, polemica, procedeul predilect fiind cel de
reciclare a unor tematici, stiluri, structuri canonice (citare, aluzie, intertext
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s.a.), prin jocul fragmentarii, deconcentrarii si reordondrii unitatilor lexicale,
morfologice, sintactice, grafice, textul evidentiind in special ,virtuozitatea
combinarii artificiilor de limbaj” (N. Leahu, 2000, p. 256). Pe de alta parte,
are loc reabilitarea realului n poezie (poezia ,,happeningului”, a biograficului)
prin autoreflexivitate, narativizare si ipostaziere a cotidianului, inaugurand
0 noud metafizica a erosului, a existentialului, prin acte de reciclare creativa si
resemnificare a continutului biblic.

Cu un deceniu mai tarziu, se produce o rasturnare a viziunii despre relatia
om — Dumnezeu (poezia realului, in volumele de debut ale lui Stefan Bastovoi
(1996), Alexandru Vakulovski (2002), Anatol Grosu (2012) s.a., contureaza
imaginea unui Dumnezeu personificat, identic omului, cu o existenta concretizata
in cotidian, incadrata intr-un scenariu social ordinar), iar in paralel — o repunere
in valoare a textului biblic (M. Stanila, L. Bordeianu, N. Popa, N. Leahu s.a.).
Procesul de de-sacralizare a unor elemente ale traditiei crestine, sociale si
culturale, la care renunta promotia postdoudmiistd (A. Cojocaru, H. Pablo s.a.),
si cel de sacralizare a realitatii senzoriale, construind lumi poetice pe temelia
unei gandiri religioase metamorfozate (A. Maru, S. Goteanschii, D. Negara,
V. Butnaru s.a.), aflata intr-un proces de inovare conceptuald, marcatd de noile
realitdti si eliberata de constrangeri dogmatice, se desfasoara simultan.

O perpetud actualizare a semnelor culturale se realizeazd, asadar, prin
codurile si structurile poeziei, care ,,uneste profanul ontologic cu sacrul teologic
intr-un produs nou, care invita la perceptii originale si inepuizabile in modele
poetice noi ale lumii obiectuale” (Rusu, 2005, p. 23), facand posibila o lectura
refigurativa, in termenii lui Sorin Alexandrescu (2021, p. 36-37), in care spatiul
conceptual si cel artistic se modeleazd reciproc, modificind sensul in care
umanitatea isi traieste prezentul.

Omul postmodernitatii (cu putine exceptii) nu face din Dumnezeu obiectul
unei obsesii si nu atribuie comportamentului religios functii redemptorii
exclusive, insd admite prezenta spiritului sacru in dimensiunile realitatii.
Trdind intr-o lume a vitezelor, mult prea ofensiva si energofagd, omul cauta re-
conectarea la energia cosmica prin retragerea din artificial, din urbanizare, prin
renuntare la consumerism si intoarcerea in cadrul natural, prin contemplarea
fenomenelor ciclicitatii, alternantei, coincidentei opozitiilor in lumea vie,
determinante si pentru functionalitatea propriilor mecanisme fizice si mentale.
Poezia aparuta in deceniile postdoudmiiste ilustreaza o noua relationare a omului
cu ideea sacralitdtii: acesta apeleaza la divin nu doar prin gestul religios, ci si
prin contactul fizic si spiritual cu natura, cu universul extins, prin investirea cu
valori sacre a propriilor realeme, prin sacralizarea spatiului-timp al copildriei,
a (micro)universului casnic, a chipului matern, a eternului feminin s.a.

Paradigmele estetice ale imaginarului sacru se reinnoiesc permanent, or
omul zilei de astdzi are o constiintd a realitdtii transcendente si o necesitate
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de a fora neintelesul, de a depasi limitele propriei conditii, nu mai putin acute
decat omul altor epoci. In spatiul creatiei artistice, el continua si exploreze
cu insistentd raportul uman-divin, impulsionat de ,,tendinta antropica” ori de
»tendinta transcendentald” specifice si cunoasterii religioase, prima ,,accentuand
dimensiunea umana a intemeietorului, cealalta — dimensiunea lui divina”
(Eliade, 2007, p. 96). Atat cunoasterea artisticd, cat si experienta po(i)etica
reabiliteaza omul in fata lui Dumnezeu si restabileste identitatea dintre spiritul
uman si cel divin.
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