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Abstract

Orthodox hymnography comprises a wide variety of musical-poetic structures.
Among them, the akathist stands out both in terms of size and aesthetic features or in terms
of frequency of use in the practice of prayer. From the point of view of linguistic interest,
we notice the abundance of deverbal nouns in the structure of the akathists, present at all
levels of text structure. The multifunctionality of the deverbal nouns within this type of
text also includes the aesthetic dimension of the hymn. In the current article we will focus
on the dominant metaphorical structures, formed on the basis of deverbal nouns, which
highlight fundamental concepts of Christianity.

Keywords: hymnography, akathist, deverbal nouns, full infinitive, conceptual
metaphor, nominal metaphor.

Rezumat

Imnografia ortodoxa cuprinde un ansamblu bogat de structuri poetico-muzicale.
Printre acestea, se evidentiaza acatistul atat ca dimensiune, cat si ca particularitati estetice
sau ca frecventa de utilizare 1n practica de rugdciune. Din punctul de vedere al interesului
lingvistic, observam abundenta substantivelor deverbale in structura acatistelor, prezente
la toate nivelurile de structurare a textului. Polifunctionalitatea deverbalelor in interiorul
acestui text vizeaza inclusiv dimensiunea esteticd a imnului. In articolul curent vom
evidentia structurile metaforice dominante, formate n baza substantivelor deverbale, prin
care sunt reliefate concepte fundamentale ale crestinismului.

Cuvinte-cheie: imnografie, acatist, substantive deverbale, infinitivul lung, metafora
conceptuala, metafora nominala.

Articolul curent face parte dintr-o cercetare mai ampla asupra substantivelor
deverbale reperabile in imnografia ortodoxa, In particular in ansamblul acatistelor
romanesti. Am remarcat prezenta masiva a acestor unitati lexicale in textele cercetate,
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iar ulterior am tins sd observam valorile gramaticale, semantice, stilistice, textuale
pe care le comporti numele derivate de la o baza verbali. Intdi de toate, trebuie
specificat ca deverbalele demonstreaza o plurifunctionalitate in economia acatistelor.
In cele de mai jos, vom insista asupra unui singur aspect, si anume: imprimarea
dimensiunii estetice unui text religios prin prisma substantivelor deverbale, care se
suprapune pe conceptualizarea metaforicd, adica cunoasterea aspectelor spirituale
este transpusa lingvistic prin mijlocirea metaforelor conceptuale, care sunt rezultatul
experientelor acumulate de-a lungul veacurilor.

Imnografia sau imnologia reprezinta: a) arta compunerii poeziei religioase
crestine, mai precis a imnurilor folosite n cultul bisericesc; b) disciplina care
se ocupa cu studiul acestora; c) ansamblul cantarilor folosite in cultul ortodox.
Imnografia stabileste conexiuni cu numeroase discipline teologice, precum
liturgica, dogmatica, patristica, hagiografia, iconografia, indicatiile tipiconale.
Raportul cu liturgica este dictat de necesitatea exercitarii cultului religios, aceasta
fiind o relatie directd. O alta disciplind care se alimenteaza din imnografie este
dogmatica. Imnografia mai este considerata un izvor de inspiratie in cadrul traditiei
bisericesti, pentru continutul propriu-zis teologic sau dogmatic al imnurilor (o clasa
de cantari liturgice se si numesc ,,dogmatice”, tocmai pentru mesajul lor teologic
bine stabilit). Patristica se intersecteaza cu imnografia prin demersul determinarii
paternitatii imnurilor sau textelor patristice. Hagiografia, iconografia si imnografia
mentin conexiuni stranse: imnografia se inspird, dar poate sa si completeze sau
sd imbogateascd viata unui sfant; la randul ei, viata unui sfant este o ,,icoana
narativa”. Dintre cei mai cunoscuti imnografi, autori ai cantdrilor bisericesti, vom
aminti de Sf. Roman Melodul, Andrei Criteanul, Cosma Imnograful, Efrem Sirul,
Ioan Scolasticul, Tosif Imnograful, Nicodim Aghioritul, Teodor Studitul, Ioan
Damaschin, Grigore de Nazianz s.a.

Pe parcursul istoriei crestinismului s-au fundamentat cateva forme distincte
de text cantabil, utilizate in cadrul oficierii slujbelor religioase, ele sunt: troparul,
stihira, condacul, canonul. Aceste texte au structuri fixe, fara a admite interventii
majore, iar din ele deriva mai multe forme de cant religios. Articolul curent se va
axa doar asupra textului acatist, un subtip al canonului.

Acatistul reprezintd o forma a condacului arhetipal. Se deosebeste prin calitati
poetice elevate, fiind bogat in metafore si alte forme de stil alese cu deosebita
grija, destinat preamaririi Domnului Hristos, Nascatoarei de Dumnezeu ori unui
sfant. Acest imn se cantd totdeauna si integral in pozitie nesezanda, in picioare
(gr. axdOoto0/ a-katist-os = ne-asezat) (Braniste, 2001, p. 17). In ansamblul
imnografiei ortodoxe, acatistul este o cantare de laudd, de proportii, care, desi
nu face parte nemijlocita din circuitul liturgic, este un tip de rugaciune, avand o
raspandire larga in practica ortodoxa si o mare popularitate in randul credinciosilor,
la care se apeleaza fie in ziua praznuirii unui sfant, fie in cadrul pravilei zilnice
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de rugdciune, fie la necesitate (acatistele sunt recomandate spre lectura in anumite
contexte: pentru izbavire de patima betiei, pentru vindecare de cancer, pentru
luminarea mintii etc.). Totodatda, vom sublinia ca acatistul este un text in care se
intersecteazd cantecul ortodox, adicd imnografia, si rugaciunea crestina.

In ortodoxie, rugiciunea este vizuta ca un element esential al vietii omului
in relatia cu Dumnezeu. Inca din Vechiul Testament, rugiciunea si milostenia erau
considerate prioritare 1n raport cu alte manifestari exterioare (Bria, 1994, p. 338).
Cele mai multe explicitéri cu referire la acest aspect, oferite de Parintii Bisericii,
converg catre ideea de comunicare om — Dumnezeu, exprimata prin sintagme de felul
,,vorbire adresata lui Dumnezeu” (Sf. loan Gura de Aur), ,,convorbire cu Dumnezeu”
(Sf. Grigore de Nyssa), ,,indltarea mintii catre Dumnezeu sau cererea celor ce se
cuvin de la Dumnezeu” (Sf. loan Damaschinul). Dictionarele contemporane atesta
termenul rugidciune cu urmatoarea semnificatie: ,,Actul esential, fundamental al
vietii noastre religioase, este mijlocul de a ne pune in legatura directa cu Dumnezeu,
prin inaltarea gandului, a inimii, a vointei noastre spre EI” (Braniste, 2001, p. 413).

Cercetatoarea D.-L. Teleoacd subliniazd tridimensionalitatea actului de
rugaciune, care este, In acelasi timp:

e act mental — ,indltarea gandului, a vointei catre E1”;

® qct verbal — articularea ,,textului” rugaciunii;

® act gestual — rugaciunea este Insotitd de Insemnarea cu semnul crucii,
statul in genunchi, metanii, ridicarea mainilor.

Tipuri de rugiciune. In functie de scopul urmirit de emititor, se deosebesc
cateva tipuri de rugaciune: rugdciune de cerere (caracteristica vietii pdmantesti), de
mijlocire (asociata celei de cerere, cu diferenta ca este adresatd Maicii Domnului sau
sfintilor), de lauda, de multumire. O alta dihotomie care trebuie amintita aici tine de
rugaciunea individuala (particulard) — rugdciunea comunitard (publica, obsteasca),
care este rugaciunea oficiald a Bisericii, randuita in cartile de cult.

Rugdciunea ortodoxa este o continuare a traditiei veterotestamentare, potrivit
careia ,,in rugaciune, profetii si dreptii, obtin putere dumnezeiasca” (Bria, 1994, p.
338), iar Psalmii sunt un indicator al importantei rezervate actului de comunicare
dintre om si Creatorul sdu. Noul Testament ofera numeroase exemple de rugdciuni,
cunoscute dupa numele celor care le-au rostit (Pruteanu, 2009): rugaciunea Mariei
,Mareste suflete al meu pe Domnul” (Luca 1, 46-55); rugdciunea lui Zaharia
»,Binecuvantat este Domnul Dumnezeul lui Israel” (Luca 1, 68-79); rugaciunea lui
Simeon ,,Acum slobozeste pe robul tau Stdpane” (Luca 2: 29-32). Totusi, rugaciunea
emblematica a crestinatatii, inclusa in Testamentul Nou este rugaciunea domneasca
sau ,,Tatal nostru”.

O rugdciune autentica solicitd a fi rostitd cu mintea, buzele si inima, prin
urmare, pretinde o implicare emotiva din partea emitatorului, care, de multe ori, se
poate realiza prin medierea cantecului, capabil de transgresarea granitelor stabilite
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de ,inlantuirea cuvintelor”, astfel incat ,,actul cantarii sporeste forta ilocutionard/
perlocutionard a rugaciunii” (Teleoaca, 2016, p. 381).

Acatistul face parte din categoria textelor cantabile; in biserica, la oficierea
unui acatist, de obicei, se alterneaza fragmentele cantate (refrenele condacelor
»Aliluia!” si ale icoaselor, de ex.: ,,Bucura-te, ceea ce esti plind de dar, Nascatoare
de Dumnezeu Fecioara, bucuria tuturor celor necdjiti!”) cu cele citite (condacele si
icoasele). In unele biserici, partea cantabild ii antreneaza pe toti membrii in actul
de verbalizare a rugaciunii, pentru a spori calitatea rugaciunii, implinind totodata
indemnul lui Hristos ,,Unde sunt doi sau trei adunati in Numele Meu, acolo sunt si
Eu in mijlocul lor” (Matei 18: 20).

Timpul si spatiul destinat rugaciunii poate fi rezumat prin cuvintele Sf. Ap.
Pavel: ,,Rugati-va neincetat!” (1 Tesaloniceni 5: 17), adicd pe parcursul intregii
vieti si in orice loc s-ar afla crestinul. Cu toate acestea, existd momente distincte
cand rugdciunea este recomandata Tn mod special: dimineata, seara, Inainte si dupa
masa, In necazuri si incercari. Cat priveste locul rugaciunii, aceasta se poate realiza,
tainic, oriunde, dar este necesard si rugaciunea comuna in cadrul institutional al
Bisericii (in zile de sarbatori, duminica, la vreme de incercare si alte evenimente).

Procesul de difuzare a rugdciunilor in limba roména incepe dupa mijlocul
secolului al XVI-lea, odata cu aparitia primelor traduceri de carte religioasa precum:
molitvelnice, ceasloave, evloghioane, Tnsa culegerile de acatiste urmeaza sa iasa de
sub tipar cu intarziere de cateva secole.

Dimensiunea esteticd a imnului acatist

Aria literaturii religioase contine o multitudine de texte care se deosebesc ca
origine, perioada de scriere, tematica, stil. Textele religioase se pot grupa acoperind
toate stilurile functionale traditionale, punand in dificultate lingvistii in privinta
delimitarii unui stil religios separat sau Incadrarii acestora 1n stratificarea stilistica
consacrata.

Imnografia ortodoxa, din care vom evidentia genul acatistografic, alaturi de
alte rugaciuni, precum si de psalmii Vechiului Testament, este apropiatd stilului
beletristic. Aceste texte pot fi ,,subsumate asa-numitului cod textual estetic, in speta
unui cod retoric, in terminologia lui Chandler, autor care defineste acest cod prin
opozitia cu un cod textual stiintific” (Teleoaca, 2016, p. 4).

Functia expresiva (emotivd) si conotativd cunosc o realizare sub semnul
sacrului. Astfel, prima este conditionata de raportarea eului la persoana divinitatii,
iar cea de-a doua cunoaste o specificitate datoratd unei comunicari care are loc intre
doua planuri (doud lumi) asimetrice: uman si divin/ teluric si transcendent.

Rugaciunea crestind, in consecinta si acatistele din care vom cita 1n lucrarea
curentd, sunt marcate de poeticitate, ceea ce nu contravine in niciun fel functiei
teologico-liturgice pe care o actualizeaza. Construitd pe principiul intertextualitatii,
rugaciunea crestind dispune de un univers figurativ foarte bogat, manifestat la nivel
semantic si sintactic.
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Substantivele deverbale, manifestand particularitati semantice si gramaticale
specifice, manifestd o potentd deosebitd in sustinerea unor structuri figurative cu
semanticd indefinitd ca trasaturd distincti a textului sacru. In imnurile-acatiste
prezenta epitetelor, a expresiilor metaforice, a superlativului, formate prin antrenarea
substantivelor deverbale, atinge o frecventd considerabild. Vom insista in continuare
tocmai asupra arsenalului figurativ construit prin medierea nominalizarilor verbale,
plasticizate prin figuri sintactice si figuri semantice.

Valente metaforice ale substantivelor deverbale in acatist

Textul religios apeleaza la metafora in demersul accederii cétre adevarurile ce
depasesc capacitatea rationald a omului. Imnurile ortodoxe includ metafore simple,
in acord cu imaginarul biblic (addnc, lumina, scara), dar si structuri mai complexe:
a) structuri genitivale; b) structuri verbale conotate metaforic. in ansamblu, acestea
participa la conceptualizarea metaforica a adevarurilor de credinta.

Conceptualizarea metaforica a persoanelor Sfintei Treimi: Tatal, Fiul si
Duhul Sfant

Metafora este un procedeu de prezentare a atributelor divinitatii, atribute care
releva dimensiunea ,,greu de cuprins” a lui Dumnezeu. In acatistele cercetate se
face uz de o serie de expresii metaforice consacrate, in acord cu traditia crestina si
textele religioase anterioare, or, acatistul este construit pe principiul intertextualitatii,
manifestat la nivel de personaje, evenimente, sintagme, figuri de stil.

Printre notiunile-cheie explicitate n maniera figurativa sunt cele ale Sfintei
Treimi, in trei ipostaze ,, Lumindtorule cel in trei Sori” (Ac. Sf. Treimi), avand
determinari distincte pentru fiecare persoand. Aceasta unime intreit sfanta, adica
Dumnezeu, este situatd in afara oricaror limite spatiale, temporale, transcendentale,
fiind: Facdatorul celor vazute si al celor nevazute; Purtdtorul de grija,; Judecdtorul
nostru,; Chivernisitorule cel cu dragoste imbelsugata al celor de acum si al celor
viitoare (Ac. Sf. Treimi).

Tatal, Fiul si Duhul Sfant sunt reprezentati printr-o serie de metafore preluate
dintr-un text in altul, asigurand unitatea conceptuald si organicitatea figurativa a
imnografiei ortodoxe, in acord cu alte texte subsumate stilului religios.

Astfel Tatal este ,, Facatorul a toata faptura cea vazuta si cea nevazuta”
(Ac. Sf. Treimi); ,, Facatorul cel prevesnic” (Ac. Sf. Treimi); ,, Facatorul cerului
si al pamantului” (Ac. Bunei Vestiri); ,, Creatorul ingerilor” (Ac. Sf. Serafim);
., Ziditorul lumii Cel fara de inceput” (Ac. Sf. Irh. Nicolae).

Cea mai bogata reprezentare figurativa este specificd persoanei Fiului,
ca urmare a faptului ca El este Cel Care s-a intrupat si S-a aritat oamenilor. In
consecintd, ansamblul actiunilor padmantesti si al propovaduirilor Sale directe a
generat o varietate foarte mare de nume-atribute ale lui lisus Hristos, atestate in
scrierile religioase.

lisus Hristos este desemnat, intai de toate, ca Mantuitor: ,, Bucura-te, Ceea
ce ai nascut pe Madantuitorul celor rataciti” (Ac. Bunei Vestiri); Judecdator/
Judecatorul cel drept: , Bucurd-te, imblanzirea Judecdatorului celui drept”
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(Ac. Bunei Vestiri), ,, Judecdatorul celor vii si al celor morti” (Ac. Domnului
nostru lisus Hristos); indelung-Rabdator, alaturi de alte sintagme care avanseaza
pe traiectul limbajului poetic, Lucrdatorul iubirii de oameni; Sdaditorul vietii
noastre: ,, Bucurd-te, ceea ce ai lucrat pe Lucratorul iubirii de oameni// Bucura-te,
Ceea ce ai ndscut pe Saditorul vietii noastre” (Ac. Bunei Vestiri); Impodobitorul
tuturor: ,, Vrand Impodobitorul tuturor sd mantuiasca lumea (...) pentru noi S-a
aratat om ca noi” (Ac. Bunei Vestiri); Dezlegatorul datoriilor: , Dezlegdtorul
tuturor datoriilor omenesti venit-a singur la cei ce se indepartasera de harul lui”
(Ac. Bunei Vestiri); Aparatorul cel mare; Biruitorul iadului; Iubitorul de
oameni (Ac. Domnului nostru lisus Hristos); Rascumparatorul cel fagaduit (Ac.
Sf. Treimi). Unele reprezentari figurativ-cognitive sunt comune pentru persoana
Tatalui si a Fiului, Facator si Judecator: ,, Aratat-a faptura noud, aratindu-se
Facatorul noua, celor ce suntem facuti de Dansul”; ,,Ca Facatorul cerului si al
pamantului te-a gatit pe tine, curata, salasluindu-Se in pdantecele Tau” (Ac. Bunei
Vestiri). La nivelul ortografierii, numele Fiului sunt redate intotdeauna cu majuscula.

Duhul Sfant cel mai frecvent este determinat de ,,Mangaietor”.

Toate lexemele din seria substantivelor deverbale la vocativ formeaza o grefa
metaforica care se inscrie in postulatul: dragostea este ziditoare. Sub cupola semica
generica a verbului a face se regdseste intreaga paradigma sememica a termenilor
metaforici sus-mentionati cu derivatii conotative deosebite: Facatorul — Creatorul
— Ziditorul — Mantuitorul — Judecatorul — indelung-Rabdator — Lucratorul —
Saditorul — Impodobitorul — Dezlegdtorul — Aparatorul — Biruitorul — Iubitorul
— Rascumparatorul.

Mariologia. Teotokia Fecioarei Maria

Fecioara Maria are doar un singur nume-atribut construit cu ajutorul unui
substantiv deverbal — Ndscdtoare de Dumnezeu. In prezent acest termen este
invocat practic in toate rugaciunile, cultul Maicii Domnului fiind foarte dezvoltat
in ortodoxia contemporani. Insa calitatea de Nascitoare de Dumnezeu i-a fost
atribuitd mai tarziu si definitivata sinodal prin secolele IV-V.

Invatitura ortodoxa despre Fecioara Maria, Nascitoare de Dumnezeu
(mariologia), in forma mostenitd pana in zilele noastre s-a constituit de-a lungul
secolelor. Fundamentarea acceptiei de Nascatoare de Dumnezeu are loc la Sinodul
al Ill-lea (Efes 431), ca rezultat al conflictului dintre Chiril al Alexandriei si
Nestorie (cel care contesta titulatura respectiva, considerand cd Fecioara Maria a
fost nascatoare de om si nu a divinitatii). La respectivul Sinod se consolideaza
invatatura Bisericii, fiind recunoscuta sintagma Maica Domnului sau Nascdtoarea
de Dumnezeu.

Cea mai veche rugidciune in care este prezentd adresarea Ndscdatoare de
Dumnezeu este un papirus in limba greacd, Sub tuum praesidium, pastrat la
Biblioteca ,,Jonh Rylands” din Manchester, datat cu sfarsitul secolului al IIl-lea:
[Sub milostivirea ta scapam, Nascatoare de Dumnezeu. Rugdciunile noastre nu
le trece cu vederea in nevoi, ci din primejdii ne izbaveste pe noi, una curata, una
binecuvantata] (www.ortodox.md).
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Teotokia Fecioarei Maria este un subiect de o profunzime care 1i depaseste
chiar si pe teologi. Cu atit mai curios este modul in care are loc asimilarea conceptului
in intreaga comunitate crestina, in special a enoriasilor de rand. In primele secole
de crestindtate se cunosc relativ putine opere cu referire la tema mariologica,
dar incepand cu secolul al IV-lea d.Hr. numarul acestora creste vertiginos. Mai
tarziu, in timpul Papei Sergiu I (687-701), sunt scrise anumite rugaciuni pentru
sarbatorile inchinate Maicii Domnului (Nasterea, Buna Vestire, Curatirea la Templu
st Adormirea) (Bria, 1994).

Imaginea Feciorei Néscatoare de Dumnezeu cere un soi de ,.traducere”/
»talmacire” pentru omul simplu. Pentru aceasta s-au gasit modalitati expresive,
artistice care sd apropie conceptul de o profunzime mistica de sufletul crestinului;
demers realizat cu succes In cadrul creatiilor poetico-muzicale, unde numele-
atribut Nascatoare de Dumnezeu este completat de o multitudine de calitti-actiuni
ale acesteia: Bucura-te, dezlegarea tuturor bolilor, Bucura-te, inecarea tuturor
patimilor, Bucura-te, mdngdierea celor scarbiti, Bucura-te, indltarea credinciosilor
Spre mantuire, prin care se contureaza implicarea divina a Fecioarei Maria 1n viata
duhovniceascd a comunitatii crestine.

Reprezentarea figurativa a conceptelor viatd — moarte prin intermediul
substantivelor deverbale

In ortodoxie conceptul de viatd este mai larg, fiind fragmentat in viata
pamanteasca care cunoaste o limitare cronologica, dupa care urmeaza viata de apoi;
aceasta are doar inceput si nu cunoaste vreo delimitare de sfarsit, considerata viata
vesnicd. Separarea dintre viata pamanteascd si viata vesnica este marcata de un
punct de trecere — moartea. Dacd pentru limbajul laic conceptele viatd — moarte sunt
in relatie de opozitie, In ortodoxie, dupa cum o demonstreaza si textele acatistelor,
moartea nu este decat o punte de tranzitie dinspre dimensiunea pdmanteasca spre
cea transcendentala.

Viata pamanteasca este reprezentatd, de obicei, de metafora calatoriei:
., savarsind calatoria cea pamdnteasca’ (Ac. Sf. Gavriil Banulescu-Bodoni) a carei
finalitate este dobandirea accesului in Tmparatia cea vesnica.

Moartea. Textele imnografice ofera variate interpretari conceptului de moarte.
Expresia consacrata, coincide cu unul dintre sinonimele acceptate in limbajul
laic — sfdrsit, marcand acea delimitare a intervalului cronologic rezervat pentru
existenta pamanteasca. Insa, este semnificativa diferenta, determinati de opozitia
virtute — pdcat, intre felul in care trec dreptii si pacatosii acest prag existential. In
cazul persoanelor care au trecut cdlatoria pdmanteasca in acord cu poruncile lui
Dumnezeu, sfarsitul este plin de liniste, deseori asteptat sau chiar este cunoscut
momentul cand se va ajunge la acel hotar intre aici — dincolo; pe cand in cazul
oamenilor cu trai nelegiuit, sfarsitul este aducator de tulburare, el survine mereu pe
neasteptate si 1i ia ,,pe nepregatite”: ,, cdci ce voi face eu pacatosul, napadindu-ma
deodata neprevazutul sfarsit” (Ac. Cuv. Parascheva).
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Cat priveste sfintii, acatistele creeaza senzatia ca acestia nu mor. Lexemul
moarte apare intr-un numdr limitat de ocurente, fiind utilizate insa o multime
de sintagme care reliefeazd conceptia crestin-ortodoxad asupra acestui fenomen.
Conform DEX-ului, moartea este ,incetare a vietii, oprire a tuturor functiilor
vitale, sfarsitul vietii; raposare; deces”. Insd acatistele cuprind o serie de unitati
lexicale deverbale prin care se contureaza conceptia crestina asupra mortii, cele mai
frecvente metafore fiind adormire, trecere, mutare, chemare: Exemple:

Adormire:

e _ziua adormirii tale” (Ac. Sf. Simeon Noul Teolog);

e _cantand adormirea ta” (Ac. Sf. Grigorie Decapolitul);

e fericita ta adormire” (Ac. Sf. Lavrentie).

Trecerel plecare/ ducere:

e _marea si Infricosata trecere a hotarului vesniciei” (Ac. Sf. Cuv. Maria
Egipteanca);

e intelegand poporul de ducerea ta de la dansii” (Ac. Sf. Grigorie Teologul);

® _plecarea ta la Domnul” (Ac. Sf. Nina);

e _Acum astept foarte linistit plecarea mea; degrab vocea Domnului Celui
Milostiv ma va chema” (Ac. Sf. Irh. Gavriil Banulescu-Bodoni);

e _in rabdarea bolilor si 1n liniste te-ai pregatit pentru trecerea in vesnicie”
(Ac. Sf. Irh. Dionisie Erhan).

Mutare:

e _vestea mutdrii tale la cele ceresti” (Ac. Sf. Cuv. Serafim de Sarov);

e _ziua mutarii tale” (Ac. Sf. Alexie, Omul lui Dumnezeu).

Alte exemple care detaliazd conceptia crestind asupra incheierii ciclului vietii
pamantesti sunt: ,.aproape este stramutarea ta”’, ,savarsire din viata aceasta”.
Insd cea mai poetica formd de exprimare a mortii, considerim noi, este redati
prin sintagma oximoronica ,,in ceasul infricosat al nasterii in vegnicie” (Ac. Sf.
Cuv. Maria Egipteanca). Exemplele de mai sus participa la construirea unei unitati
culturale, acceptate de comunitatea crestind. Nu este vorba de eufemizare, ca in
cazul ,,trecere in nefiintd”, ci avem o conturare a conceptului, marcata expresiv.
Exprimarea mortii prin substantive din categoria numelui de actiune scot in
evidenta doctrina ortodoxd, conform careia moartea este vdzuta ca un proces activ
de ,trecere”, drept raspuns la ,,chemarea Domnului”, fiind o faza tranzitorie, dupa
care urmeaza ,nasterea in vesnicie” — o altd etapa, definitd in cazul sfintilor ca
,,salasluire 1n sanurile Parintelui ceresc”.

Metafore rezultate din asocierea unui verb concret cu un substantiv
abstract/ Metafore actionale

O alta tipologie a metaforei identificate in acatiste este rezultatul asocierii pe
axa sintagmaticd a unui verb cu sens concret cu un substantiv deverbal abstract.
Asemenea constructii se intdlnesc mai rar decat metafora nominald, insd efectul
expresiv este unul deosebit. Vorbim in acest sens de cateva structuri care pot fi
comune mai multor rugaciuni, dar a caror valoare conotativa este incontestabila.
Cele mai frecvente sunt metaforele construite cu ajutorul verbului a se imbraca.
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De altfel, acesta este completat de metafora hainei noi vehiculatd in textele
ortodoxe, facand trimitere la viata noud, un alt mod de a trdi; vom aminti in acest
sens de haina Botezului: ,Pentru ca sa-si pazeasca el haina botezului si logodirea
duhului neintinata si fard prihand 1n ziua cea infricogatoare a lui Hristos, Dumnezeul
nostru, Domnului sa ne rugdm”; ,,Se imbraca robul lui Dumnezeu (N) in haina
dreptatii, iIn numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh, acum si pururea si in
vecil vecilor. Amin”; ,,Da-mi mie haind luminoasd, Cel ce Te imbraci cu lumina
ca §i cu o haina, mult-Milostive Hristoase, Dumnezeul nostru.”; ,,pazeste intr-insul
nespurcatad si neintinatd haina nestricdciunii cu care s-a imbracat, pastrand
intr-insul, cu harul Tau” (din Slujba Sfantului Botez).

Textele imnografice preiau aceasta metaford specifica tainei Botezului si o
valorificd corespunzator pentru a marca etape si evenimente din viata sfantului:
botezul, induhovnicirea, inzestrarea cu un dar dumnezeiesc, martiriul (cunoscut si
drept botezul sangelui).

Slava Tie, caci cu apele Iordanului Te-ai imbrdcat ca si cu o haind, ca
si noi sa ne imbracam cu Tine in hainele luminoase ale dreptitii si curdtiei.
(Ac. Botezului Domnului);

N-ai zabovit a implini porunca Domnului ci, primind botezul, cu haina
luminoasa a Duhului Sfint te-ai imbracat, pe care ai pastrat-o neintinata §i
ai impodobit-o mai apoi cu chinurile muceniciei; pentru care, primeste laudele
acestea (Ac. Sf. Mc. Hristofor);

Acelasi Duh Sfant iarasi S-a pogorat din ceruri in chip de porumbel si a stat
deasupra Ta, ca peste un nou Adam, ca sa petreaca de acum in oamenii innoiti in
baia de apa si cu putere de sus fiind imbracati... (Ac. Botezului Domnului);

lisuse, Care ai imbrdcat cu putere de sus pe apostolii Tai, care sedeau in
lerusalim, imbraca-ma si pe mine cel golit de toate faptele cele bune, cu caldura
Duhului Tau celui Sfant (Ac. Domnului nostru lisus Hristos);

Bucura-te, cel ce ma ajuti sd md imbrdc in vesmdéntul neprihdnirii si al
curdteniei (Ac. Ingerului Pazitor);

Cu sdngele ranilor Tale Te-ai imbracat, Cel ce Te imbraci cu lumina ca si cu
o0 haina (Ac. St. Patimiri); Cu roseala sangiuirilor tale vopsindu-ti haina patimirii,
te-ai imbrdcat ca §i cu o porfira, laudate Sebastiane (Ac. Sf. Mc. Sebastian), prin
care se contureazd metafora patimirii i a muceniciei.

Intr-un alt context, asocierea verbului a imbrdca alaturi de un substantiv,
evoca metafora Creatorului: lisuse, Cel ce imbraci cu podoabd cerul si pamdntul,
gol ai fost si batjocorit (Ac. Sf. Patimiri).

Concluzii

Textul acatistului dispune de o retea densa de structuri figurative cu manifestare
la nivel semantic si sintactic. Acestea realizeaza cateva functii de importanta majora
pentru scrierile religioase. In primul rand, sunt rezultatul ,,marturisirii de credinta”,
care au fundament emotiv-afectiv,_caci cunoasterea dimensiunii transcendentale
si a Divinitatii este inaccesibild umanului si, Tn consecintd, credinta este, mai
degraba traire afectiva decat cunoastere prin intermediul facultétilor intelectuale si
senzoriale.
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In al doilea rand, subiectul care a atins acest grad al cunoasterii afective, ne
referim la autorii textelor sacre, au tins sa transmita aceastd experientd celor neinitiati
intr-o maniera accesibild, care s suscite la randul ei o emotie, si, In acest caz s-a
recurs la abordarea figurativa, care lasa loc unei anumite imprecizii semantice, dar
si poate fi interpretatd mult mai larg decat un termen. In consecintd, observam ca
textul biblic, in calitate de text de referinta sau text fondator, a favorizat modelul
cognitiv-afectiv de relevare a Divinitatii, pe care 1-au preluat textele de mai tarziu,
inclusiv cele imnografice.

Ansamblul procedeelor stilistice specifice textelor religioase constituie un
»tezaur figurativ” (Teleoacd, 2016) care mentine organicitatea acestor scrieri. Este
un cod retoric care le defineste si dincolo de aparenta cliseizare, dictata de raportarea
la textele preexistente (pand la cel de inspiratie sacra, care ramane autoritar),
descoperim originalitatea structurilor conotative nascute din reverberatiile unui
suflet care aspird spre cunoasterea sacrului.

Diversitatea figurilor sintactice raspund apelului de facilitare a memorarii
textului, In conditiile in care, secole la rand, majoritatea crestinilor erau analfabeti,
iar cartea reprezenta un lux.

Substantivele deverbale sustin o parte considerabila a structurilor figurative
(semantice si sintactice) din textele acatistelor si, prin natura lor duala, sporesc
expresivitatea si originalitatea acestui gen apropiat de cel beletristic, avand, de
asemenea, implicatii de structurare a textului.
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