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Customary signification of the wedding initiation rite of Wooing

Abstract. This article investigates the symbolistic of the wedding initiation rite of
wooing as a preliminary custom of the wedding ceremony. We emphasize the customary
signification of a new family creation, highlighting the actants, the functionality, the structure
and the poetry of wooing. We also investigate the wooing as a initiation rite in the passage of
young lovers from the status of singles to that of husband and wife, from the profane world
to the divine one. This article highlights the modifications of the ritual scenario of the wooing
and concludes on the current state of the researched custom. Finally we come to the conclusion
that in some localities (especially in the south of republic) it has retained its originality,
in others it has importance only for the main actors and their families. However, the wooing
still perpetuates its role and importance for the new families creation.
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Investigand valoarea cutumiard a ritului nuptial de initiere petitul/, am constatat
ca acesta reprezinta un act ceremonial care, §i In prezent, tidinuieste o multime de moti-
vatii si simboluri nedescoperite sau putin cercetate. Toate acestea joacd un rol esential
in viata tinerilor, fiind strans asociate cu universul, familia si sacralitatea.

In scopul respectarii unor principii semnificative pe care se bazeazi viata omului,
cum ar fi: coabitarea indragostitilor de sex opus in calitate de sot si sotie, casatoria, crearea
familiei, nasterea de copii etc., tinerii recurg constient la traditiile populare nuptiale. Unul
dintre cele dintai rituri nuptiale care le asigura calea spre a realiza Intaiul pas catre casa-
torie este pefitul, in baza caruia tinerii intemeiaza o comuniune viabila ce simbolizeaza
unirea si dragostea reciprocd. Totodatd asigurd trecerea de la statutul de fatd/flacau
la cel de casatoriti, aceasta facilitdnd si traversarea lor din lumea profana in cea divina.

Etimologia verbului a pefi are radacini in limba latind — petere, avand in limba
romana sinonimele: a cere, a impeti, a starosti, a intocmi s.a. Potrivit constatarilor marelui
carturar Dimitrie Cantemir, petitul, ca ritual de initiere a noii familii, putea fi celebrat
daca: ,,unui flacau ii place o fatd” [1, p. 195] si este pregatit sd-si negocieze viitoarea
casatorie. O alta definitie a pefitului ca act ceremonial nuptial ar putea fi si urmatoarea:
»a cere o fatd In casatorie pentru altcineva sau pentru sine (prin intermediul parintilor
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sau rudelor fetei)” [2, p. 676]. Oamenii preocupati de aceastd indeletnicire, In popor mai
sunt numiti printr-un cuvant de origine latineasca: ,,petitori, adica petitores” [1, p. 195].

Pretioase informatii privind desfasurarea ritualului petitul gasim in cercetarile
folcloristilor: D. Cantemir, S: F: Marian, E. Sevastos, T. Burada, O. Barlea, R. Vulcanescu,
D. Pop, I. H. Ciubotaru, S. Ciubotaru, A. Hancu s.a.. Studiile acestora releva ca ,,petitorii”
se divizeaza in doud categorii: 1. Care petesc In numele altui barbat (adeseori flicau)
o fata, traditional, adresandu-se parintilor ei, in lipsa acestora, recurgand la fratii, surorile
mai in varsta sau la cele mai apropiate rude; 2. Care petesc pentru sine, mirele personal
cere mana fetei de la dansa si de la parintii ei pentru a se casatori. Mentionam ca petitorii
sunt, de obicei, barbati, dar se intdlnesc si femei, de exemplu: in arealul pruto-nistrean
se practica si metoda cand o femeie face cunostintd la doud persoane de sex opus,
necasatoriti sau divortati, pentru a intocmi casatoria lor.

Ca ,,petitul” fetei sa aiba un rezultat pozitiv, petitorii, in primul rand, se vor stradui
sd afle intentiile parintilor tinerei prin intermediul rudelor, prietenilor, vecinilor, ca sa
nu ,,pateasca rusinea”. De asemenea, ei nu fac public acest eveniment, deoarece, in caz
de refuz, tanarul este supus unor injosiri din partea comunitatii. Cand are doud si mai
multe nereusite se considerd cad acesta este bolnav psihologic/ fizic sau ca parintii
nu-i accepta aleasa din diverse motive.

In Republica Moldova, ca si in alte zone etnografice roménesti, grupul format din
2-3 petitori este condus de citre staroste — simbolul increderii si al sigurantei. /ncrederea
exprimatd alesei viitorului mire si parintilor ei simbolizeaza credinta si sinceritatea
personala a tanarului fatd de juramantul lui in dragoste si fidelitate.

In mentalitatea populara existi credinta ci totul se intAmpla de la sine, adica
petitul sau cererea in casatorie vor avea loc doar atunci cand persoanei 1i este dat,
prescris de Dumnezeu sau cand 7i va veni timpul. Petitul avea loc cand mirele intrunea
o varstd acceptatd de societate si era considerat drept ,,semn social, avand corelativul
in semnul Tmparat, care nu mai are, in acest context, valoare sociala; el este un semn
social, pentru ca el domina si da sens intregului ceremonial al nuntii” [3, p. 429], chiar
daca au fost Inregistrate si cazuri cand parintii se intelegeau intre ei din timp, ca
la momentul cuvenit sa contribuie la casatoria copiilor.

Despre vérsta persoanelor care pot fi petite sau in cinstea cérora are loc petitul,
Dimitrie Cantemir comunicd urmatoarele: ,,Moldovenii 1si insoara copiii la varsta la
care trebuie sa se faca, dupa legile bisericesti, cununia” [1, p. 195]. Conform canoanelor
Sfintei Taine a Cununiei, tinerii pot fi nuntiti doar atunci cand le permite varsta
matrimoniald, in caz contrar, petitul este considerat o imoralitate. Potrivit celor
exprimate anterior, mentiondm cd acum o sutd de ani pefitul putea fi realizat pentru
fetele de 15-20 de ani si baietii — 18-30 de ani. In prezent, fetele se casitoresc intre
20-30 de ani, iar holteii — 25-35 de ani, uneori si mai tarziu, chiar daca in mentalitatea
populara sentimentul de dragoste nu este marcat de varsta actantilor, ci de particulari-
tatile fizice ale persoanei iubite: ,,Dragostea de unde-ncepe,/ De la ochi, de la sprincene,/
De la buze rumenele,/ De la gatul cu margele/ Si degete cu inele” [4, p. 3].
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Mai des, romanul si-a petit persoana-pereche corespunzatoare statutului sau
social, traditional, se zice ca: dupad sac si carpald ori s-au luat un bou si-o bele, sau
romanul isi ia nevasta ,,tot de-o baie cu el; asa feciorului de fruntas, nu-i sede sa ia fata
de jitar sau vreo alta de neam prost, ci fiecine trebuie sa traga la tepa lui” [4, p. 31], caci
ce ti-i scris in frunte ti-i pus. Tindnd cont de cele exprimate anterior, tdnarul va pune
pret pe vita de origine a iubitei sale — sa fie din una aleasa, din neam de omenie, din gos-
podari, pentru ca tot ei stiu sa spuna in ziceri populare: ,,Vita de vie/ Tot invie” 5, p. 8]
ori: ,,femeia e ca si salcia, unde n-ai sadi-o, acolo se prinde”.

Conversatia dintre parintii domnisoarei §i petitori este construitd cu intentia
de a-i convinge pe acestia sa dea fata dupa flacaul lor, chiar dacd ei motiveaza ca in casa
lor nu se gaseste un astfel de vanat si cad ciuta ar putea fi ascunsad pe la vecini. Drept
dovada celor afirmate, ei prezinta petitorilor o ,,baba batrana, urata, imbracatad in zdrente,
intrebandu-i si 1i intreaba daca aceasta e ciuta pe care o urmaresc. Petitorii raspund:
«nu!»” [1, p. 196]. In traditia nuptiald, persoana deghizati in masci-costum antropomorfa
de baba batrana simbolizeaza trecerea fetei Intr-o altd faza a existentei sale — casatoria,
dar si intelepciunea acumulata in baza experientei de viatd. De asemenea, batrana
este inzestratd cu puteri magice benefice, deci ,,conotatiile babei respective nu sunt
puterea negativa” [6, p. 49], ci dimpotriva, prin costumul, mimica si dansul improvizat
in momentul respectiv personajul are un caracter satiric, placut. Prin urmare, masca
babei era una comica care avea sarcina de a realiza mai mult un ,,rol de mimesis, de
instrumente de bucurie morala a defectelor fizice” [7, p. 26], de a reduce din tensiunea
dialogului sustinut de actantii in cauza. Mentionam ca babele 1n traditiile etnofolclorice
de familie erau considerate cele mai experimentate persoane — moase, doftoroaie, sfatui-
toare si vrajitoare pricepute.

Semnificativ este faptul cad petitorii evoca alegoric exteriorul ciutei (fetei mari
sau a vanatului), descriindu-i portretul: ,,are plete balaie, ochi de soim, dinti ca siragul
de margele, buze mai rosii decat ciresile, trup ca de leoaicd, pieptul ca de gésca, gat
ca de lebada, degetele mai netede decat ceara si fata mai stralucitoare decat soarele
si luna” [1, p. 196]. Comparatia are plete balaie vorbeste despre culoarea galbena
a parului fetei. Aceasta culoare posedda o semnificatie diversd — simbolizeaza: 1. dra-
gostea, optimismul si iluminarea; 2. ura, lagitatea si egoismul. Pletele balai ale fetei
se asociazd cu o revarsare a razelor solare ce strabat cerul avand puterea divinitatilor.
Este culoarea vietii si a vesniciei, simbolul tineretii, tot asa cum aurul simbolizeaza
metalul nemuririi. Fiind culoarea spicului parguit, simbolizeazd cromatica toamnei,
a holdelor de grau copt. Parul mai este numit si podoaba capilard, iar capul este consi-
derat sacru si Incoronat cu un spirit ,,sensibil la orice vatamare sau lipsa de respect”
[8, p. 199]. Lungimea pletelor simbolizeaza puterea spirituala oferitd omului de catre
Preainalt, iar libertatea (despletit) parului semnifica daruirea sa catre Dumnezeu si este
apreciat drept simbol sexual. Imaginea ciutei cu plete balai intruchipeaza amabilitatea,
iar mirele a carui aleasa poartd aceastd podoaba capilard are tendinta de a se sacrifica
pentru dansa, ea simbolizand idealul lui. Nu intamplator in traditia noastra exista credinta
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ca sunt norocosi si cei care ,,albesc de tineri” [9, p. 252]. Ciuta n traditiile folclorice, este
asemanatoare cerbului care pune accentul pe multe conotatii simbolice arhaice, ,,pe firul
carora coboram spre mituri de facturd cosmogonicad, spre imagini ale fiintelor primor-
diale <...>, protectoare ale tinerilor in pragul consacrarii si trecerii de la un mod de viata
la altul” [10, p. 141].

Asocierea ochilor fetei cu ,,ochi de soim” scoate in evidenta agerimea si frumusetea
lor. Ei sunt principalul vinovat in toate nenorocirile fiintei Indragostite si simbolizeaza
organul atotputernic al iubirii: ,,Ei subjuga, varsa foc, vorbesc, ucid, ranesc si vindeca
in chip miraculos. Podoaba a corpului, ochii sunt, in acelasi timp, principalul canal
de comunicare intre microcosmos, o adevarata fereastra a sufletului deschis spre alterate
si spre lumea Erosului atotputernic” [11, p. 15].

Comparatia ,,pieptul ca de gasca” intruchipeaza unele asemuiri ale frumusetii
chipului miresei cu unele imagini zoomorfe, cum ar fi gdsca. In obiceiurile nuptiale
gdsca este simbolul fetei de maritat si al vigilentei pentru ca, pe timpuri, la Roma,
gastele au salvat Capitoliul de invazia galilor. In traditia populara romaneasci lor le sunt
atribuite proprietati apotropaice: ,,inainte de prima baie a copilului, se scalda o gasca
alba, ca sa nu se lipeasca farmecele de el” [12, p. 68].

Comparatia ,,gat ca de lebada” pune accentul pe gratiozitatea /ebedei si simbolizea-
zi mandria, cumintenia ei. In conexiunea sa cu apa, pasirea respectiva simbolizeaza
fluiditatea, trecerea timpului. Printre principalele semnificatii simbolice ale lebedei, exista
si cel al parteneriatului, al cuplului, pentru ca unitatea formata dintre mascul si femela
ramane pe toata viata. Loialitatea lebedelor este arhicunoscutd, incat renumita imagine
a doua lebede ce plutesc pe apa si isi apropie gaturile formand o inima a devenit un sim-
bol international al fidelitatii. Devotamentul lor este exprimat prin sustinerea totald
a unuia fatd de celalalt: 1si construiesc cuibarul si clocesc impreund, se aprovizioneaza
reciproc cu mancare, poartd grija de venirea puilor pe lume, 1i invata sa-si dobandeasca
hrana si sa se descurce in viatd. Cand unul este in primejdie, celdlalt, pentru a-si salva
partenerul, este gata de sacrificiu total. Daca unul dintre ei moare, celalalt va trai
in singuratate pana la apusul vietii sale. Intalnita in basmele, legendele si colindele
noastre, lebada apare si in traditiile etnofolclorice de nunta in postura de ,,metamorfoza
a unei fete. In aceasti calitate, ea poate deveni simbolul iubitei, al logodnicei sau mi-
resei” [12, p. 87].

Imaginea fetei este revelata in mare parte prin comparatii simbolice in momentul
intalnirii ei cu petitorii — fata mai stralucitoare decdt soarele si luna. Expresivitatea fetei
tinerei este comparata cu stralucirea soarelui. Fata omului, in orice imprejurare, mai mult
sau mai putin fericitd, a exprimat gandurile si sentimentele Iui, iar indreptand chipul
spre lumind ,,poate deveni stralucitor” [13, p. 385]. Luciul fetei simbolizeaza fertilitatea
si luminozitatea ei pentru ca soarele este: ,,sursa si, concomitent, intruchiparea luminii
diurne”, iar luna fiind lipsitd de lumina, deci si de stralucire este o reflectie a soarelui
si totodata simbol al ritmurilor biologice: ,,astru care creste, descreste si dispare, a carui
viata este supusa legii universale a devenirii, a nasterii §i a mortii” [13, p. 542].
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La replica parintilor ca un astfel de vanat lipseste In gospodarie, petitorii i aten-
tioneaza de agerimea céinilor, care le-au oferit semne de incredere ca ciufa este tainuita
undeva aici. Simbolistica cdinelui are conotatie pozitiva legatd de credinta, tovarasia,
protectia si maiestria lui in vanatoare. In cele din urma, parintii isi prezinta fata doar
atunci cand petitorii se lauda cu puterea si armele lor. Pentru a putea face schimb de
inele, ei cheama preotul localittii sau pe cei mai varstnici vecini, in asa mod atribuind
evenimentului caracter oficial. Dupa aceasta ,,parintii ascund indatd fata si se intinde
masa, la care, inainte sa se scoale, se hotaraste ziua nuntii” [1, p. 196].

Etnologul S. Fl. Marian in lucrarea Nunta la romdni concretizeaza momentul cand
feciorul care doreste sa se casdtoreasca va obtine prin starostii sdi cuvant de la parintii
fetei si de la fata, si intr-o zi de joi sau de duminica, seara, va organiza petitul. Aici,
flacaul insotit de parintii sdi, staroste, rude, toti impreuna vor peti ,,pe aleasa sa si nemij-
locit, dupa petire, si facd si asezarea” [14, p. 87]. In comparatie cu cei din Ardeal,
Maramures etc., petitorii basarabeni purtau plosti, sticle, grafine cu vin, mai rar, cu ra-
chiu. Intrand in casa fetei, ei puneau vasele pe masda — semn ce exprima acordul lor
la consumarea bauturii din vasele respective. Daca gospodarii casei intorceau bautura
adusa, atunci, se socotea cd fata si parintii ei nu sunt de acord cu propunerea mirelui.
Cand totul decurgea bine, vasele cu bautura ramaneau la casa socrilor mici, simbolizand
intelegerea lor. Cand fata era din alt sat, se mai organiza o vizitd numita intelegerea,
care avea scopul ca ambele parti sa cada de acord in privinta zestrei.

Oratia de Inceput a ritului respectiv este intretinutd de catre staroste in forma
unui dialog cu tatal fetei. Deci intelegerea la petit are loc intre barbati, mai rar intre
femei: pentru ca masculul ,,emite puterea vietii” [13, p. 568] si, traditional, lui ii apartine
decizia finala.

Oratia petitului ne oferd asemuirea chipului fetei cu floricica, floarea mdndra
de rai, floarea de gradina, floarea de munte s.a. De exemplu, fata de care s-a Indragostit
tanarul este: ,,0 floare mandra de rai,/ Care-a-nflori-nflorea/ Si din zi in zi, ce mergea/ Tot
mai mandra se facea,/ Dar de rodit nu rodea” [14, p. 87]. Aceasta asemanare evidentia-
za un sir de trasaturi comune: virginitate, gingasie, frumusete — mesaje cu o simbolistica
specifica atat florii, cat si viitoarei mirese. Deci fata de maritat, prin intelepciunea,
frumusetea si virginitatea sufletului ei simbolizeaza floarea gata de rodit, iar sufletul este
virgin doar atunci cand: ,,este gol <...>, gata sd primeasca saméanta divina” [13, p. 386].
Ipostaza respectiva reprezinta dorinta sufletului inocent al fetei de a se casatori cu iubi-
tul/imparatul — simbolul stabilitatii si al echilibrului in familie. Fata buna de maritat
va deveni mireasa cand va accepta ,,influxul iluminator al Sotului” [13, p. 387], 1n caz
contrar, nu va rodi niciodata. Fiind asemuita cu floarea, ea reprezinta simbolul statorniciei
pentru ca prin casatorie devine femeie care da nastere copiilor. Casa mirelui este compara-
ta cu palatele domnesti/imparatesti mari i luxoase: ,,Ca noi am venit/ Floarea s-o luam/
La curti s-o ducem,/ La curti mari, domnegti,/ Curti imparatesti” [ 14, p. 88]. Prin termenul
curti vom subintelege casa mirelui care reprezintd cetatea, templul situat in centrul
lumii care intruchipeaza ,,imaginea universului” [13, p. 193]. Foarte des domnisoara
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este identificatd cu o floricica — plantd componenta a vegetalului sacru, care evidentiaza
simbolic: ,,fapturi mitice, relevatoare a hierofaniei vegetale si care, de asemenea, denu-
mesc metamorfoza n plante a unor divinitati, oameni considerati sfinti” [15 p. 64].
Asemanarea respectiva este intalnitd in mai multe oratii, de exemplu: ,,Am auzit ci la
aceasti cast/ Esti o floari frumoasi/ De-nflorit infloresti/ De rodit nu rodesti./ <...>
ST am vinit si luam/ Aceasti floari/ <...> Acolo di inflorit a inflori/ Di rodit a rodi
(Casunca — Floresti) [16]; ,,S-am auzdt ci la dumeavoastri-n casi/ Esti o floari frumoasi/
Di-nflorit infloresti,/ Da di rodit nu rodesti” (Cuhurestii de Jos — Camenca) [17];
-0 ducem la imparat/ Acolo sa infloreasca” (Berezloji — Susleni) [18]; ,,Dar nunul
cel mare/ <...> Aicea zari/ O floricica-frumoasa/ Si vazand ca nu infloreste,/ Nici nu
rodeste,/ Nici locul nu-i prieste,/ Ci mai mult se ofeleste,/ Ne-au trimds pe noi sase
lincani/ <...> Ca floricica s-o luam/ Si la imparat s-o ducem” (Redi-Ceresnovat — Soroca)
[19]; ,,Ci imparatul nostru pi aicea a imblat/ ST pisti asta floari o dat,/ ST s-a sfatuit
cu sfetnisi batrani/ Sa o ieie din gradina domneasci,/ Si s-o duci in grdadina impara-
teasci,/ Mai frumos si-nfloreasci,/ Rod pi pamant sa multasci/ Ca sa ne fii cinsti/
Nanasalor si noui tuturor fratalor” (Gribova — Rascani) [20]; ,,Ne-am abatut si noi pe
la aceasta casa,/ C-am auzit c-aveti o Lina Catalina —/ Floare de gradina./ Ea de-nflorit
infloreste,/ De-mpodobit se-mpodobeste,/ Da de rodit nu rodeste,/ Dar la noi daca-ti
da-o,/ Ea de-nflorit a inflori,/ De rodit a rodi” (Valea Mare — Falesti) [21]; ,,S-am auzit
ca aveti/ Lina, Catalina,/ Floare din gradina./ Noaptea nu-nfloreste,/ Ziua nu rodeste,/
Numai se vestejeste./ Da D-voastrd, cand iti lua-o la muntii carunti/ Si-ti da-o la ceilalti
parinti,/ Cinste ar fi tuturor fratilor/ Si Dumnevoastrd, nagilor” (Chirileni — Falesti)
[221; . Jmpdratelul nostru/ <...> Si-o vizut la aceastd casd/ O stea frumoasd (luminoa-
sa)/ Si ne-o ales pe noi,/ <...> S-o sapam din radacind,/ S-o mutam in alta gradind,/
Caci aici cat o sazut,/ De inflorit n-o inflorit/ Si de rodit n-o rodit,/ Dar acolo de-nflorit
va inflori/ Si de rodit va rodi,/ Si pomana parintilor va fi./ Amin si-un pahar de vin/ Si
la cai cdte-o naframa de matasa/ Sa fie de la aceasta mireasa” (Pleseni — Leova) [23];
91 am venit la dumneavoastre,/ Caci am auzit,/ Caci aveti o zind —/ Floare de gradina,/
De-n florit —/ Infloreste,/ De rodit —/ Nu rodeste./ Si am venit cu tdrnacoape/ De arjint,/
S-o sapam din pamdnt,/ S-o sadim in gradind craiasa,/ C-acolo sa vetuiasca,/ Caci acolo/
De inflorit/ Va inflori,/ De rodit/ A rodi/ Si pomand la périnti/ In veci va fi” (Cotiujenii
Mici — Lazo) [24].

In viziunea noastra, asocierea frumusetei fetei cu cea a florii are conotatii mai
mult artistice. Femeia-floare simbolizeaza dragostea si armonia. Relatiile prin care ciclul
vietii fetei este legat de cel al florii, precum si etapele comune prin care trec ambele, sunt
intalnite si in oratiile de petire. De exemplu, ipostazele simbolice ale miresei, cum ar fi:
caprioara, ciuta, zana, craiasa, imparateasa, sunt relationate si cu metamorfozele vegetale,
pentru ca fata, precum floarea, nu poate ramane in acelasi stadiu, ci, urmand aceasta etapa
de pregatire, trece intr-o noua stare: floarea sa dea rod, fata sa devina nevasta, iar mediul
existential — gradina parintilor — trebuie schimbat cu cel al ,,curtii imparatesti a mirelui,
imaginea hiperbolizata a noului cadru habitual” [25, p. 189].
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Pentru a organiza petitul, era nevoie de a alege o zi din cele doud — joi sau dumini-
ca. Joi este consideratd cea mai norocoasa si beneficd in dragoste zi a saptimanii care
protejeaza holdele de dezastre naturale si sotii de suparari si boli. Este ziua increderii,
comunicarii §i relationdrii in comunitate. Ziua de duminicd este inchinata Soarelui
si are doua semnificatii importante — ziua de inceput, dar si ziua de sfarsit a oricarei
saptamani. Conform originii, este consideratd ziua timpului sacru cu conotatii legate
de Invierea Mantuitorului. In aceasti zi se fac nunti, se perfecteazi tocmeli, se incheie
acte de Intemeiere, urice etc.” [3, p. 222].

Analizand petitul, am sesizat tripla lui semnificatie: 1. o negociere; 2. o intelegere,
care reprezentd temelia riturilor de separare de vechea familie; 3. o sdrbdtoare. In scopul
confirmarii existentei celor trei semnificatii functionale prezentdm urmatorul exemplu:
la romanii din com. Dunaevka, reg. Melitopol (Ucraina), ,,petitul pentru consateni era
o sarbatoare, starostele si petitorii, dar si parintii fetei, se Tmbracau si se impodobeau
in costume de sarbatoare, purtau in maini sticle sau plosti umplute cu bauturad. Dialogul
dintre staroste si parintii fetei de multe ori se incepea cu o gluma din partea starostelui,
dar foarte bine inteleasd de parintii fetei: «Am auzit c-aveti o gitdca di vandut». La
aceasta Intrebare, raspunsul nu se da imediat, se raspunde in doi peri («pilduiesk»). Mama
fetei o Intreaba dacd vrea sa fie vanduta. Starostele: «Graiti-va ci aveti di grait si socoti-
ti-va». Dupa ce, in sfarsit, se raspunde starostelui ca «gitdca-i de vanzari», urmeaza
targul” [26, p. 221]. Flacaul care doreste sa se casatoreasca:,,isi aleje un staroste, care
are rolul de a face toate negocierile cu parintii fetei in favoarea viitorului mire (sa-1 laude,
si-1 prezinte ca pe cineva cu o reputatie buni si ca pe un om bogat). Intr-o zi, anumita
zi, merje starostele la parintii fetei cu pricina si intrand spune: — Buna sara! Cumatru,
da am auzit ci ai o manzataci di vandut acolo. Gazda raspunde: — Daci ni-o chica un
negustori bun §i s-a pute impaca din pret cu dansa, apoi a lua-o0” (Gribova — Régcani)
[27]. Uneori la petit ,,merge si mirele care asteaptd pe undeva afari. Si daca se inteleg
(starostele cu parintii fetei), apoi poate intra si el in casa sau cel putin vine la dansu fata.
Aici pun zi de logodna” (Gribova — Rascani) [28]. Inainte de a merge cu petitul se alegea
starostele care mergea la parintii fetei. Starostele spune c-a venit cu-n mire sau simbolic:
»— Am auzit cd ai o junca de vandut? N-o vinzi?” sau: ,,— Am auzit c-ai un stog di fan
di vandut?” (Rublenita — Soroca) [29]. In unele localititi din nordul republicii, pefitul
este numit starostie. Exista obiceiul ca, uneori, in starostie sd meargd mirele de unul
singur. Traditional, mergea starostele la mireasd, iar ,,mirele rimanea undeva. Starostele
vorbeste cu parintii fetei si, primind consimtdmantul, spune unde se gaseste mirele,
care-i poftit la mireasa” (Stoicani — Soroca) [30]. Petitul in s. Obreja-Veche, Falesti, avea
loc in felul urmator: ,,De-o vorbi s-o intdles doi tineri. $1 deamu, baietu trimite o rudi
de-a lui la parintai fetii si-i intreabau daci li-i cu voi §i i plasi baietu si totodati Intreba
pi fati daci 1i plasi 1 ii. Parintii fetii spun ci-i plasi si pisti trii zali vine baietu cu parintai
lui s1 acolo cu vo doui neamuri si pui in cali cu baietai. Ei, de-amu acolo sedeau di vorbi
si daruri s iei di socru, di soacri, di nuni, di cumnati, di matusi. De-amu aist cu fata,
daci ave puteri si prinde asa, da daci nu, si mai sfatuie s1 sereu mai ieftin daruri. Daci
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si-ntalejeu, s1 asazau la masi s1 beu adalmasu” [31]. Asemuirea fetei cu mdanzataca,
junca, gitdca, fiara s.a. animale tinere, drept ,,simboluri ale principiilor si fortelor
cosmice, materiale sau spirituale” [13, p. 75], care nu au avut inca urmasi, nu este deloc
intamplatoare pentru cd In multe mitologii si religii vechi, aceste animale necesare
omului, societatii, deseori emblemeaza simbolul ,fertilitatii, fecunditatii si al bunastarii
intruchipand pamantul hranitor i zamislitor” [32, p. 427].

De exemplu, vaca, la egipteni si la indieni asemenea cerbului la romani — vechi
simbol indo-european, animal sacru, reprezintd bunatatea, puritatea, onoarea §i cinstea
aristocratica, concomitent fiind si calduzi in lumea de dincolo. In conceptia populari,
vaca este cea mai de ,,«seama de langa casa omului», numitd fiind si «izvorul casei»”
[3, p. 685], de aceea, fata asemuitd cu junca simbolizeaza tineretea, agerimea, dar si
cea mai convingdtoare imagine a ,fecunditatii si belsugului, intrupare a puterilor
regeneratoare ale firii” [3, p. 685]. Vaca este o reprezentare a ,,fortei materne hranitoare
a pamantului, iar din cauza coarnelor si a naturii sale feminine este asociatd universului
lunar” [33, p. 205], simbolismul acesteia este preluat prin analogie si de imaginea
miresei.

in oratia inregistratd in localitatea Nezavertailovca, Slobozia, fata este simbolizata
printr-o caprioara: ,,Dar de-o caprioara/ Dulce ca o floare/ Si mandra ca sfantul soare,/
Sa fie imparatului sotioara” [34]. Aceastd asemuire o Intdlnim si 1n oratia culeasa
in s. Redi-Ceresnovat, Soroca: ,,Alfi vandtori,/ Mai cunoscatori./ Si-au zds cd e urmad
de caprioara/ Sa fie imparatului sotioard” [35); ,,Si o vdnat pana vineri indesara/ Si
o dat peste o urmisoara de fiarda/ De care a stat singur §i se miarda/ De ce sd fie aceastd
urmd, de fiara?/ De-ar fi sa fiiba de fatd de zand,/ Imparatu nu se impreund,/ De-ar fi
sd fie de fata de crai/ Imparatului nostru de trai” (Baraboi — Rascani) [36]; ,,Unul zice
ca-i de zana,/ lar se gdsesc §i alti vanatori/ Si mai cunoscatori/ Si zic ca-i de caprioara/
Buna de sotioara” (Busila — Falesti) [37]; ,,lar de la o amiazd-ndesara/ A dat de-o
urmugoara/ De caprioard/ S-o stat cu toata oastea de se miard” (Valea Mare — Falesti)
[21]. Trebuie sa constatam ca, in esenta, caprioara este un simbol feminin de o frumusete
rard, numitd in unele localitati — regina padurii, pentru ca: ,,frumusetea sa se datoreaza
stralucirii extraordinare a ochilor: privirea 1i este adeseori comparata cu cea a unei fete
tinere” [33, p. 41].

Ritualul pefitul (,,credintarea™), traditional, avea loc la casa fetei si se desfasura
conform unor reguli consacrate din mosi-stramosi ce tineau si de comportamentul, tinuta
vestimentara a actantilor respectivi. Fata era prezentatd petitorilor numai imbracata
»in straie de sarbatoare”, pregatite pentru Sfintele Pasti, demonstrand o parte din zestrea
ei, mostenitd sau lucratd cu propriile maini, constituind ,,0 dovada a vredniciei familiei
si a fetei, 0 marturie intrinseca a aptitudinii ei de a intemeia o noud familie si de a o 1n-
zestra prin truda mainilor ei” [38, p. 245]. Hainele purtate cu ocazii ceremoniale sau
in zile obisnuite, concomitent cu marcarea statutului social al fetei mai simbolizau
si protectia ei.

Startul dialogului dintre petitori §i parintii fetei incepea cu ritualul de pregatire
a tanarului Tmparat de vanatoare: ,,7dndarul nostru imparat/ De dimineata s-a sculat,/ Fata
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alba si-a spalat,/ Chica neagra a pieptanat,/ Cu straie noi s-a imbrdacat,/ Murgul sdau
a inseuat,/ Mare oaste a adunat,/ Doua sute de graniceri,/ O sutd de ficiori de boieri/
Din cei mai mari,/ Nepoti de jenerali,/ Si pe la rasarit de soare/ A plecat la vanatoare”
(Redi-Ceresnovit — Soroca) [35] sau: ,./mpdaratelul nostru/ Intru aceastd dimineatd/
Pe ochi negri s-o spalat./ La icoand s-o-nchinat,/ Pe crangu cerului s-o uitat/ Si-o vazut
la aceasta casa/ O stea frumoasa” (luminoasd) (Pleseni — Leova) [23]. Cercetatorii
etnologi au demonstrat cd vanatoarea ca ritual a ajuns in textele oratiilor nuptiale datorita
gandirii arhaice a poporului. Exegetul Romulus Antonescu afirma ca: ,,analogia dintre
vanatoare §i casatorie are radacini adanci in gandirea arhaica, deoarece vanatul repre-
zenta ocupatia de cdpetenie a oamenilor din zorii istoriei, iar textele oratiilor de nunta
dezvaluie aceasta analogie” [3, p. 692]. De exemplu, mirele isi adund o oaste numerica
din tineri voinici, care, traditional, urmaresc o ciuta, o caprioara, o zanigoara etc., toate
acestea Intruchipand simbolul tineretii, puritatii, virginitatii feminine. ,,De fapt, cercetatorii
considera ca, 1n textele colindelor si in cele de nunta, vanatoarea si alaiul ostasesc consti-
tuie un simbol al casatoriei” [3, p. 693].

Trebuie sd mentiondm ca In majoritatea oratiilor timpul de pregatire a mirelui/
imparatului catre vanatoare/petit este dimineata: ,,4 nostru tanar imparat/ Dimineata
s-a sculat,/ Pe ochi s-a spalat” [39, p. 85]. Pregatirea catre vanatoare/petit este o sarba-
toare importanta pentru mire, deoarece 1si va cere in casatorie iubita, astfel va pune piatra
de temelie la constituirea orald (temporard) a uniunii legale, acceptata de ambii tineri,
in scopul Intemeierii unei familii, de a supravietui in comun, a intretine o viata conjugala,
a avea copii etc. Dimineata este timpul zilei considerat cel al increderii si sperantei
in viitor, pentru cd in acest interval lumina este candidad, simbolizand puritatea, sinceri-
tatea si Increderea in viitor, in oamenii implicati in aceasta cauza, este ,,simbolul victoriei
luminii asupra Intunericului” [12, p. 53]. Pregatirea catre acest eveniment, tdnarul o incepe
din momentul constientizarii proprii de a fi bun de insurat si ca isi doreste o schimbare
in viatd — trecerea de la flacau la barbat casatorit: ,,Mdndre haine a imbracat,/ Pe cal
negru a incdlecat,/ Mandra oaste a ridicat,/ Tot boieri batrdni/ Si feciori tineri,/ Si
a plecat la vanat” [39, p. 85]. Prin aceasta demonstram faptul cad petitul este un rit
de trecere complex, care are menirea de a schimba si transmite comunitatii comporta-
mentul si statutul tinerilor ce se casatoresc, in raport cu cel al colectivitatii.

In prezent acest rit si-a pierdut mult din valoarea si spectaculozitatea sa,
transformandu-se Intr-un obicei de importantd numai pentru un grup restrans de oameni.
Cu toate acestea, subliniem cd petitul, ca rit nuptial, mai este pastrat si practicat
in majoritatea cazurilor cand un flacau cere méana fetei de la parinti ei pentru a se casatori.
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