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Anima archetype — Great Goddess — the main point in the ontologic al process
of the opposites’ reintegration

Abstract. Eliade’s fantastic prose marks the itinerary of the search of oneself. The
protagonists find themselves bound by their own unconscious desires to search in themselves
the existential meaning. During the course of actions, male characters are seeking refuge from
the tensions of historical profane time, and descend into feelings, into ‘primary’ inner states.
And because the sacred mystery will not ever be revealed to a skeptical rationalist, Mircea
Eliade introduces ,,individuals” within a literary topic, where the real goes slightly into unreal,
fantastic, imaginary, dreamlike, mystical or magic. In the indistinct and timeless dark, the
logical involvement triggers characters’ fear and panic, therefore Self explorers must rely on
their lover's intuition, the archetypal image of anima. But before living the moment of bliss,
men go through a purifying act — the love, where it’s canceled forever the social self, the
individuality, and then led by his sidereal spirit they will be ,,swallowed” by Univers.

Keywords: archetype, anima-animus, male-female, sacred-profane, transcendence.

Sarpele, romanul building, construieste prin intermediul personajelor-mit Dorina
si Sergiu Andronic o lume utopicd. Este opera literard in care savantul Mircea Eliade
descopera, in mod practic, fenomenul de initiere in mistere a devenirii in a/ful. Scenariul
ceremonialului sacru din roman prevede regresul fiintial la o stare de pre-formal. Astfel
ca arhetipul anima-animus proiectat asupra lumii exterioare, reliefeaza etapele unirii
Sinelui cu Marele Tot. De aceea analiza procesului de regressus ad uterum a oame-
nilor din lumea artistica a lui Eliade va fi realizatd avand la baza doctrina psihanalistului
elvetian Carl Gustav Jung si a istoricului religiilor Mircea Eliade. Operele acestor mari
savanti pornesc din aceleasi puncte de reper: mit, arhetip, simbol, care se intersecteaza
Mai cu seama, ne vom convinge ca psihicul omului reuseste sa dobandeasca integritatea,
participand la riturile sacre, asupra cérora se proiecteaza interioritatea fiecaruia, desco-
perind prin urmare celdlalt eu arhetipal, numit alteritate. Astfel, itinerarul spre sacru
incepe cu cautarea arhetipului anima-animus, recunoasterea si integritatea Eului cu imagi-
nea necunoscuta, si, ca rezultat, parasirea lumii profane prin construirea unei Lumi Noi.
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Personajul-hierogamie Andronic din romanul fantastic Sarpele intentioneaza sa
satisfacd setea metafizica a personajelor masculine redatd prin interesul fata de spatiul
ce asigura o ,,nastere” ontologica. El stimuleaza revelarea tainelor mistice ale umanitatii
prin initierea personajelor masculine intr-un labirint intim psihologic reflectat prin
intermediul arhetipurilor. intelegem, asadar, ca episodul din minastire, pe care il vom
analiza 1n continuare, reliefeaza o semnificatie cosmica-mitologicé a eternei reintoarceri
a omului In urma unei regenerari psihice si spirituale. ,,Aproape toti barbatii doreau
sd vada pivnitele méanastirii, in special Andronic si Vladimir erau nerabdatori”. Perso-
najul misterios indruma barbatii spre cdutarea sensului de interioritate, aducandu-i
in pivnitd, arhetipul ce reprezinta ,,al doilea cer”, camera de taina in care ,,sufletul trebuie
sd se reculeagd ludnd cunostintd de harurile primite” [5, p. 103], mentioneaza Jean
Chevalier si Alain Gheerbrant in Dictionar de simboluri.

Putem considera, in acelasi timp, ca patrunderea In pivnitd are o valoare dubla:
atdt cosmogonica, cat si psihologicd arhetipala deopotriva, ce prevede descoperirea
partii Intunecoase a existentei. Manastirea simbolizeaza ,,centrul cosmic, legat de cele
trei nivele ale universului: lumea subterand prin put, suprafata solului, lumea cereasca
prin arbore, trandafir, coloana sau cruce” [4, p. 282]. Deductiv, intrarea direct in nivelul
inferior al acestei imago mundi, In pivnita, poate fi inteleasa ca un ritual de patrundere
a barbatilor In zona inconstientului. Calugarul pivnicer, in acest context, nu este decat
un Orfeu spiritual ce-i va indruma spre cautarea, gasirea si salvarea femeii din sine —
izvorul libertatii dionysiace: ,,Ajuns in fata usii de lemn batut cu fiare, pivnicerul se opri,
cauta cheia si deschise incet, cu grija. Aprinse apoi o lumanare de ceard si lud caldarea
in mana stanga. Oalele le lasa in seama lui Vladimir.

— Sa nu calcati gresit, ca treptele sunt cam tocite, ii povatui el.

Inaintau cu atentie si cu oarecare emotie. Bolta pivnitei era adanca si se lirgea
cu cat patrundeau in ea. Vladimir era inviorat de frigul si de umezeala de aici, de miste-
rul acestor ziduri invechite, de jocul umbrelor la flacara lumanarilor”.

Consideram deci cd novicilor li se descoperd locul tdinuit, consacrat pentru
o regenerare, reinnoire a fiintei, fiindca ,,4ici, in aceasta arie, se repetd hierofania. Locul
se transforma, astfel, Intr-un izvor nesecat de fortd si sacralitate care ingadduie omului,
prin simpla patrundere in el, sa capete aceastd fortd si sd se impartaseascd in aceastd
sacralitate” [14, p. 338]. Imaginea pivnitei dezvéluie continuturile inconstientului
colectiv, mai exact, presentimentul contopirii intr-o fiintd divina atotputernica, pentru ca
aici contrariile se unesc in unu. Intunericul (yang-ul) este invadat de lumina lumanarii
(yin-ul), iar focul (yang-ul) se integreaza in spatiul umed al pivnitei (yin-ul). In aceasta
ordine de idei, mentionam ca doctorul Jean-Pierre Fabre, citat de Gaston Bachelard
in lucrarea sa Psihanaliza focului, analizeaza sensul sexual al focului si al umiditatii.
Cercetatorul afirma ca ,samanta acestora [a masculinului §i femininului] este una
si asemandtoare in toate partile sale si felul sau; totusi, numai pentru a se diviza in
matrice, una retragandu-se in partea dreapta si alta in partea stanga, aceastd diviziune a
samantei provoaca o astfel de diferenta... (...) Si astfel partea saméantei care va fi retrasa in
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latura dreapta, ca fiind partea trupului cea mai calda si viguroasa ce va fi intretinut forta,
vigoarea si cdldura samantei de unde va fi iesit masculul; iar cealalta, ce va fi retrasa
in latura stanga, care este cea mai rece a corpului omenesc, va fi fost investitd cu insusiri
reci, care vor fi diminuat si slabit mult vigoarea samantei, si de aici va iesi femela, care
totusi era In prima sa stare un mascul” [16, p. 45-46]. Prin urmare, actul sexual (Durand)
al masculului (focul) si al zeitei interioare (redatd in roman prin pivnitd) formeaza
pe peretii incaperii umbre — chipuri noi sublime ce contopesc atit dialectica focului,
cit si a umiditatii. Infruntarea contrariilor, deductiv, asigura fiintei umane, in acest loc,
o comunicare cu modelul divin. Tot ce a fost efemer se preschimba intr-o manifestare
arhetipala. Spatiul totalitatii anuleazd temporar timpul si barbatii pierd legdtura cu
lumea exterioara aidoma altor personaje masculine eliadesti din Domnisoara Christina
si La tiganci. In cele din urma, psihicul barbatilor este constrans de o forta primordiala
a arhetipului, a dorului de a li se destainui intregul sens mitic: ,,VIadimir privea cu oare-
care sfiald chipul intunecat al lui Andronic. Poate raceala pivnitei sau aburul vinului
varsat sau poate umbrele ametitoare pe care le risipea falfiiala luméanarii pe pereti
schimbasera in ultimele clipe purtarea lui launtrica” [15, p. 103].

Transcendenta 1nsd este asigurata nu atat de spatiul ce imita divinul, cat de mutatia
spirituald si adaptarea insului la noua sa formad de existentd. Andronic, vazut drept
un saman al personajelor novice, ce ,,vede” pentru ca el dispune de o vedere supranaturala,
mentioneaza Mircea Eliade, percepe ceea ce ramane invizibil profanilor (,sufletul,
spiritele, zeii”) [11, p. 17], continud misiunea de unificare a contrariilor si va descifra
sensul profund al lumii si al existentei, vorbindu-le printr-o parabola despre posibilitatea
de iesire din labirint. Momentul sugereaza ,,repetarea hierofaniei primordiale”. Posesorul
adevarului — Andronic, asemeni lui Isus, si-a ales un grup de barbati predispusi pentru
intelegerea sensului primordial. Astfel cd ,,semanatorul” din roman pregateste pamantul
pentru roadd. Mesajul criptic despre ,,frumoasa din lapte”, Arghira are functie de metanoia
barbatilor. Dialectica arhetipald prevede, in acest sens, trecerea de la nonvaloare la valoare,
prin urmare, apostolii, personajele masculine eliadesti, vor putea renaste in personaje-
mituri, androginizate: ,,atunci se vor deschide ochii orbilor, se vor deschide urechile
surzilor” [2].

Samanul ritului cunoscand natura empirista, concretd, rationala a omului va vorbi
intocmai lui Isus in pilde, reiesind din acelasi argument ,,méacar ca vad, nu vad, si macar
cd aud, nu aud, nici nu Inteleg”, explicd Isus in Matei 13:13. Astfel pentru ca adevarul
primordial despre drama existentei, mai cu seama, despre despartirea de Marele Tot
de la inceputul timpurilor sa ajungé la mintea si inima neofitilor, Andronic le relateaza
o situatie simbolica: uciderea fetei adevarate a Moruzesilor — Arghira, ,,frumoasa
din lapte” — in pivnita respectiva si inlocuirea ei cu una adoptata, dupa cea de-a doua
casatorie a batranului. Actul vorbirii §i vocatia misticd a samanului, prin urmare, prevede
functia mesianicad de vindecare a vietii spirituale a individului. Discursul, in acceptia
lui Alexandre Koyreé, are valoare magica, arhetipala: ,,Fiind principiul exprimarii, sunetul
este prin excelenta principiul actiunii; vointa si dorinta unui spirit se exprima prin vorbire;
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vorbirea este cea care, purtatoare a unei calitati determinate, se raspandeste in lume
si actioneaza prin calitatea a cérei purtitoare este — ceea ce explicd actiunea vorbirii
si folosirea ei magica” [20, p. 139].

Motivul frumoasei Arghira se detesta si in Pe strada Mantuleasa. Personajul
masculin lorgu Calomfir reuseste sd restabileasca vederea sotiei sale frumoase —
Arghira, dupa ce coboara in pivnitd. Naratorul heterodiegetic nu ezitd sa divulge calea
spre cunoasterea suprema, exprimatd prin redobandirea vederii: ,,Dupa ce-a ascultat el
toate legendele si toate credintele pe care i le-au povestit mesterii din Apus, despre cum
se alcatuiesc minereurile si nestematele sub inraurirea soarelui si a lunii, cum cresc
filoanele metalice in munte §i cum sunt ele pazite de cobolzi si zane si alte asemenea
legende” [12, p. 262]. Constatim, agadar, cd modelul cosmogonic al ,,nuntii” metalelor
si al mineralelor asigurad personajului masculin o continuitate a existentei sale in inte-
gritate. In acest loc, fictiunea si opera academicd a lui Mircea Eliade dialogheazi,
formand un intertext. Gasim viziunea stiintifici bine nuantatd a savantului asupra
raportului magic a omului cu metalurgia si manifestarea acestuia in problema mantuirii.
In Cosmogonie si alchimie babiloniana cercetdtorul scrie ca ,,Daca metalele pot
«iubi» si pot face «nuntd» evident ca ele sunt inzestrate cu o anumita sensibilitate. (...)
Si metalele sunt inglobate in marea lor misticd — elaborata in lumea alexandrina si cres-
tind — ca viata eternd nu poate fi obtinuta fara suferinta si fara moarte” [8, p. 80]. Astfel
ca dupa reconfigurarea cadrului psihic al insului in raport cu modelul alchimic, iubitei
1 se reintoarce vederea. Vazul personajul feminin simbolizeaza, in acest context, inter-
mediarul lumilor, respectiv, contactul cu suprasensibilul. in cele din urma, Calomfir accede
la cea de ,,a doua parte constitutiva a fiintei omenesti” [21, p. 54]. ,,Purtatorul luminii”
(Steiner) — iubita, descopera barbatului lumea ,,de sub pamant”, realitatea ascunsa. Odata
ajuns in Sine si la adevarul esential al fiintei, Calomfir nu mai face parte din lumea
celorlalti ramasi afard, de aceea ,,s-a inchis o zi intreagd in laboratorul Iui din pivnita.
Apoi a poruncit sa i se faca usa de fier si i-a mai pus un lacat” (p. 262).

Observam mai tarziu ca lorgu Calomfir, aflat foarte aproape de abolirea timpului
si spatiului limitativ, este intors la realitate de aceeasi fortd ce l-a introdus in sacru —
anima, redatd prin apd, simbolul yin-ului [3, p. 109]: ,,Doar cid intr-o zi a inceput
sd izvorascd acolo 1n pivnitd o apd, si lorgu a iesit afard Inspaimantat, si a poruncit
sd vind oameni cu galeti si donite, sa scoatd apa. (...) Era palid, slabit, si ochii ii ardeau
de nesomn si oboseald. S-a lasat sa cada in jilt, si-a luat obrajii in palme si a Inceput
sd planga”. Psihanalistul elvetian Carl Gustav Jung scrie in Copilul divin. Fecioara
divina ca Anima e o figura bipolara, la fel ca si ,,personalitatea supraordonata. [...] Ceea
ce Inseamna ca ea isi face aparitia cand sub un aspect, cand sub celalalt” [18, p. 270].
Personajul cufundat in inconstient, renunta la dragostea iubitei ce i-a ,,Juminat” calea spre
izvorul fiintei, si se integreaza cu cea de-a doua imagine a animei — cunoasterea supre-
mi, principiul divin al Cosmosului. In acest sens, proiectiile dezbinate ale feminitatii
au impiedicat contopirea Eu-lui si Sinelui. Drept urmare, alteritatea arhetipald aduce
personajul pana la starea de schizofrenie, manifestata prin refuzul de a accepta realitatea

13



LvIl zhiloloeia

2015 SEPTEMBRIE-DECEMBRIE

acestei lumi lipsita de profundul adevar. Gilbert Durand analizeaza cazul schizofrenului
in diverse situatii. In una din ele, autorul scrie: ,schizofrenul reia pe cont propriu,
exagerand-o, aceastd atitudine conflictuald dintre el si lume. Predispus in mod firesc
pentru logica, «el impinge in fiecare Imprejurare antiteza dintre eu-gi-lumea pana la limita
extremay si prin aceasta «traieste o atmosferd de conflict constant cu ambianta». Aceasta
fundamentala atitudine conflictuala se revarsd asupra intregului plan al reprezentarii...”
[6, p. 233].

In alta ordine de idei, mentionim ci in mesajul latent al pildei despre moartea
frumoasei din lapte, Andronic se referd la filosofia budisti, cand Marele Tot a fost
divizat in Brahman si In Atman, prin urmare Atman-ul individualizat, redat in roman
ca frumoasa Arghira, ce-l gdsim in fiecare din noi ca esenta launtrica, raméne nedes-
coperit §i nemanifestat, mai cu seama ,,mort in viatd”, in termenii lui Eliade, din cauza
fortei ingeldtoare — Maya, exprimatd in roman prin simbolul fetei adoptate, cea care
formeazd multitudinea formelor si devierea de la adevar. Din care motiv, ,facultatile
fiintei noastre constiente — simturile si ratiunea — cunoscutd sub numele de realitatea
obiectiva nu e Realul. La aceasta care se confundd cu viata nu se poate ajunge decét
inlauntrul nostru, in Inconstient” [1, p. 133].

Aceeasi problema ontologic-filosoficd o abordeaza si alte personaje eliadesti.
In Podul identificim doui personaje masculine, Onofrei si Gorofan, care printr-un exer-
citiu al gandirii aspird la o ascensiune de nivel existential, prin urmare, la o evaziune
din lumea abstracta: ,,Dar ce ne facem noi care, punandu-ne intrebarea, nu mai
putem reintegra spontaneitatea purda, modul natural de a fi?” [...] ,,... cum sa evadam
din universurile abstracte pe care ni le-am construit singuri?” [...] ,.,trebuie sa existe
o iesire!, esti pierdut, nu te mai poti intoarce, ai ramas ingropat de viu acolo, in cripta
aceea din inima muntelui, in camera aceea obscura, fara usi si fara ferestre” (p. 190).

Existd deci o iesire, si salvarea se afla in adéancurile fiintei, in inconstientul
fiecarui personaj masculin eliadesc. Primele raspunsuri le gasim chiar in nuvelista
de Inceput a tandrului romancier. Mentiondm ca volumul Maddalena a fost anuntat in
presa anilor ’30, scrie Mircea Handoca, si reluat mai tarziu in 1934-1935. Insd cartea
n-a fost receptatd si incurajata de critici, din care motiv, a fost abandonatd definitiv
de Mircea Eliade [17, p. 12]. Noi insé consideram respectiva etapa de creatie de o valoare
literara indiscutabild. Introspectia dominantd a scrierilor introduce cititorul fard intar-
ziere si fara ezitari in zona profundid a personajelor. Astfel ca nu gasim figuri sociale
ce cauta identificarea cu ceva din afard, ci imediat proiectii inerente ale Sinelui, redate
prin reflectii de autoanalizd a obscurului ce-si doreste integritatea ancestrald a fiintei.
Originalitatea si autenticitatea creatorului §i a creatiei sale, prin urmare, este evidenta.
Personajele din volumul Maddalena sunt eliberate de conventiile social-morale, si fara
nicio intimidare isi investigheaza propria latura intunecata alcatuitd din teama, neliniste,
halucinatii, obsesii. Autoanaliza, in acest caz, reprezintd metoda de cunoastere totala
a fiintei. Ea permite imblanzirea feminitatii demonice tainuite §i neechilibrate. Odata
cu ,,acceptarea Eului si fundalului sau nelinistitor” [19, p. 47], ,,se descopera ca «celalalt»
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din noi este un «altul», este un om adevarat, care gandeste, face, simte, cauta toate lucru-
rile condamnabile si de dispretuit. Astfel se pune ména pe sperietoare si se Incepe
cu satisfactie lupta impotriva ei” [19, p. 47]. In spatele acestei umbre teribile se afla,
bineinteles, femeia, anima personajelor masculine si barbatul din sine — animus pentru
personajele feminine. Astfel ca vointa de a aduna laolaltd aceste doud puteri interioare
este redata prin demonul vechi si originar — erosul genuin.

In Tragicul masculin Mircea Eliade consemneaza de la bun inceput ci fiecare
mascul este dator sa solutioneze conflictul dintre duh si trup. Contradictia acestor doua
elemente ale umanului, ale contrariilor de yin si yang se va anula odatd cu eliberarea
Duhului — atman. Naratorul mentioneaza doua céi de eliberare, ambele manifestate prin
actul creatiei: prima subintelege impletirea celor doua structuri spirituale de feminin
si masculin printr-un ritual senzual-afectiv; si al doilea prin actul creatiei propriu-zis:
,»Orice mascul e dator si creeze. Fecundarea sexuala a fost, poate, semnul ursitei ceresti.
Plodul continua carnea, iar sufletul Iui va continua sufletul parintelui, daca acesta 1i este
si un parinte spiritual. In constiinta masculini e neadormita pofta creatiei, a depasirii
de sine prin cuceriri de cetati, de arta, prin toate eliberarii Duhului” (p. 26). Recunoastem,
asadar, ideile filosofice obsedante ale personajelor anamnezice din creatia de mai tarziu
a romancierului, care vor sid-si aminteascd despre calea de redobandire a identitatii
arhetipale.

In Renuntarea autorul revine la meditatiile ontologice asupra posibilititii de eva-
ziune din nimic i patrunderea in tor. Absolutul, agadar, va fi atins ca rezultat al renuntarii
la eul social si eliberarea spiritului vesnic din interior. Prin urmare, imaginea barbatului
trebuie lasata patrunsa de sentimentul luminos al sensibilului, prin refularea complexului
anima. Spiritul arhetipal ascuns, considerat rusinos, dar si periculos pentru personalitatea
artificiald ,,izbucneste” acum din strafundurile sufletului, aducand ,,Glorie”: ,,O putem
cunoaste efectiv sau numai auzim de ea? Intrucat ajuta la depasire — cand sufletul rimane
senin in fata laudelor si uratului?” (p. 29) Interogatiile retorice ale tanarului scriitor roman
cu privire la posibilitatea de reintegrare raman la acel moment fard raspuns, Intrucat
adevarul stiintific despre valoarea metafizica si ontologica a androginului il descopera
doar mai tarziu. Impresionante insd sunt reflectiile care anticipeazd una din lucrarile
sale Erotica mistica in Bengal. Studii de indianistica: ,,E demn sa renunti, dispretuitor,
la firimiturile intinse trupului. S$i e curajoasd renuntarea la desfatarile si rasplatirile
duhului” (p. 29), scrie Eliade incd in anul 1928. Actul magic al dragostei §i importanta
complementaritatii celuilalt, este studiat de doctorandul Mircea Eliade printr-o cunoastere
a Sinelui, descoperind filosofia si sacralitatea budista prin intermediul femeii. Experienta
intoarcerii la origini, la spontaneitatea primordiala este imortalizatd, prin urmare, in ro-
manul sau de succes — Maitreyi.

Astfel cd Renuntarea este mai mult decat o incercare de creatie literard, este proiectul
de cercetare pe viitor al savantului asupra filosofiei umanitatii. Descoperim in opera de mai
tarziu a marelui scriitor roman ca renuntarea la imaginea sociala in timpul unui ceremonial
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erotic are un singur scop: unirea sufletului individual cu cel universal, scrie Mircea Eliade
in Erotica mistica in Bengal. Studii de indianistica. Pornind de la efortul propriu de a
renunta la ratiune, la constiinta, la eul iluzoriu ,,intrd in sine «asemenea membrelor unei
broaste testoase» si se intoarce in primordiala prakriti” [10, p. 44]. In acest context, bar-
batul si femeia, novicii ritualului, traiesc o iubire fara egoism, o iubire mistica: ,,omul tre-
buie sa se transforme intr-o femeie ca sa-si aminteasca faptul ca el nu poate experimenta
adevarata dragoste atat timp cat nu poate realiza natura feminina intr-insul” [10, p. 112].
In acelasi timp, in alt studiu Mefistofel si Androginul, Mircea Eliade analizeazi ceremo-
niile primitivilor de schimbare ritualica a costumelor, modalitatea de a iesi din sine
insusi: transcenderea situatiei initiale si refacerea simbolica a plenitudinii si beatitudinii
initiale, sursa nestirbitd a sacralitatii §i a puterii [7, p. 106]. Prin urmare, intelegem
ca renuntarea la personalitatea sociald, vazutd uneori ca o haind ce ascunde trupul
in manifestarea sa nuda, este incontestabil obligatorie, Intrucat masca stopeaza rituali-
zarea de ,.totalizare”, finalitatea caruia semnificd coincidenta contrariilor — ,,restaurarea
simbolica a «Haosului», a unitatii nediferentiate care a precedat Creatia” [7, p. 106].

Ritualul initiatic insa este inactiv atdt timp céat personajul masculin eliadesc
nu-si recunoaste Marea lui Zeita a sufletului. El trebuie sa devind identic cu acea straind
care va comunica cu sufletul strain siesi din inconstient — anima. De aceea, Mircea
Eliade in Erotica mistica in Bengal. Studii de indianistica precizeaza ca ,,Femeia prezen-
ta prin evocarea ei mentald — e catalizatorul unirii dintre sufietul omului si sufietul lui
Krishna. (...) E renuntarea completd la individualism, pierdere in celdlalt, in Amantul
ceresc, Krishna. Pentru a obtine aceastd suprema depersonalizare e nevoie si se transforme
el insusi in Radha, in iubita pAméanteana a zeului” [10, p. 120].

Problema morfologiei integritatii spirituale prin intermediul puterii femeii o ga-
sim expusa Intr-un studiu amplu si detaliat, in Mitul reintegrarii. Aici, Mircea Eliade
se axeaza prin stipularea principiilor cosmogonice de revenire la totalitate, accentuand
si valoarea semanticd a acestui mare arhetip asupra fiintei umane. Asadar, pentru ca
Marele Cosmos si viata sunt create de Marea Zeita, spune doctrina lui Eliade, barbatul
va reusi sa integreze nivelurile cosmice, prin urmare, si nivelurile psihice, iIncepand cu
asceza psihica si finalizand cu o exaltare dupa o unire cu acel principiu feminin propriu
care reprezinti ,,Mama” Totului, zeita vietii si a Mortii [9, p. 341]. In asa mod, corelativul
psihic si spiritual se centralizeaza pe sentimentul mistic — Eros si pe femeia arhetipala
exprimatd initial prin imaginea antropologicd de jertfa adusa barbatului ce-si doreste
transcenderea, mai tirziu — printr-o ,,proiectie a inconstientului abisal, nediferentiat
si originar, nuantat (...) de feminitatea proprie masculina anima” [6, p. 218].

In acest timp, personajele-filosofi Gologan si Onofrei din Podul analizeaza
posibilitatile de mantuire de natura profana ce presupune dualitatea, suferinta, starea limita
de ,,mort 1n viatd”. Parcursul ideatic meditativ-filosofic 1i aduce in fata adevarului aflat
in stransa corelatie cu cel din opera stiintifica a autorului. Ajung si ei la ideea cé elibera-
rea vine in urma unirii arhetipurilor divine animus-anima in interiorul propriu. Procesul
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total al androginiei ritualice poate fi nerealizabil doar nerecunoscandu-ti Afrodita,
Magna Mater, datoritd careia principiul masculin se transfigureaza in cel feminin:
,Va vorbeam de un grup de femei tinere si frumoase, care apar deodatd, din nevazut
in sufragerie, si izbucnesc in ras. Femeile acestea v-au dat raspunsul. Una din ele este
Magna Mater, marea zeitd, spuneti-i Afrodita daca vreti, desi numele ei sunt farad numar.
Una din ele, spun. Aproape intotdeauna, intr-un grup de femei tinere si frumoase, una
din ele este o mare zeita, dar cum s-o recunosti? Nu stie nimeni asta, nu o stie nici chiar
ea Insagi” [12, p. 198].

In definitiv, dacd ne intoarcem la personajele masculine din Sarpele, intelegem
ca ele sunt despartite de sacru, de acea spontaneitate primordiala atat timp cat nu-si re-
cunosc §i nu se identifica cu ursitele lor ceresti. Astfel ca Sergiu Andronic isi Indruma
»apostolii” sa depaseascda conditia lor umila din aceastd lume, anuldnd diviziunea,
recunoscandu-si ,,tovardsa cereascd”, anima adevarata si nu cea adoptatd pentru satis-
facerea conditiilor sociale. Prin urmare, personajul-hierogamie Andronic in pilda sa
despre ,,frumoasa din lapte”, Arghira, se referea nemijlocit la totalizarea contrariilor prin
puterea de vointd de a reinvia femeia arhetipald, omorata de personalitatea artificiala.
Limbajul erotic mistic descifreaza, in acelasi timp, treptele de vindecare prin unirea
substantiala cu imagoul femeii ce provine din arhetipul alimentar al laptelui, bautura
magica a dragostei materne. Imaginea lactiformd, accentueazd Gilbert Durand, se
regiseste in cultele primitive ale Marii Zeite [6, p. 320]. In limbaj tantric, cel care va
cunoaste in sine aceastd fecioara din lapte, va poseda o cunoastere supremad, eternitatea,
luand in considerare ca ,,laptele este un simbol lunar, feminin prin excelenta si legat de
reinnoirea de primavara (...) alaptarea de catre o zeitd ajunge prin acest rit la o existenta
noud, in Intregime divind, si va dobandi puterea de a-si asigura misiunea de stapanitor
pe acest pamant” [4, p. 199-200]. In plan ontic, constatim rolul terapeutic al arhetipului
frumoasei din lapte. Ea oferd vindecarea de realitatea iluzorie — maya. Odata cu reabi-
litarea eternului feminin, fiinta masculind insetata de libertatea originii, isi restabileste
materia primd in construirea unei lumi desavarsite, iar, prin urmare, sufletul siu
androginizat este transmutat in sufletul universal, Brahman.

Etapa respectiva a ceremonialului initiatic se va incheia cu gustarea din vinul
pastrat in pivnita manastirii, simbol al sangelui Mantuitorului [13, p. 229], hierofanie
ce are rol s repete manifestarea sacrului odata cu servirea din el. Antropologul Gilbert
Durand mentioneaza in Structurile antropologice ale imaginarului ca vinul face parte
dintr-o bautura ritualica, ,,el semnaleaza acest rol microcosmic si zodiacal al vinului,
care «in strafundurile beciurilor ia de la inceput mersul soarelui in casele cerului»”
[6, p. 323]. Mentionam, asadar, ca numai Andronic a avut dreptul sa bea din el, fiindca
ucenicii lui n-au patruns in profunzimea mesajului §i nu s-au supus convertirii spiri-
tuale. Vinul, produs al vitei-de-vie, poate fi considerat vointa de putere a contopirii
principiului feminin cu cel masculin, intrucit ,,Zeita mama era supranumitd «mama
butuc de vie»”. Vointa personajului, in acest context, actioneaza precum un factor decisiv

17



Lvll Zhileloeia

2015 SEPTEMBRIE-DECEMBRIE

in abolirea conditiei cotidiene. ,,Arhetipul bauturii sacre” patrunde in cele mai intu-
necoase §i ascunse zone ale sufletului, anuntand eliberarea, fiindcd vinul simbolizeaza
»«apa vien, «licoarea tineretii», «arborele vietii»” [6, p. 324]: ,,Andronic clipi, la randul
lui, siret, si apucand oala din mainile lui Solomon, o apropie atent la gur. Incepu si bea
cu sete, lacom, inghitind parcd in somn”. in aceeasi ordine de idei, elixirul vesniciei
dezleaga instinctul originar sa-si identifice femeia potrivita sufletului din interior —
anima, sau Marea Zeita si sa continue ritualul de integrare, asa dupa cum explica deslusit
personajul Onofrei din povestirea Podul: ,,...cum sa identifici marea zeitd intre cele
cinci sau zece femei tinere si frumoase care-1 inconjoara in fiecare seard? Dar daca tineti
seama de faptul ca intre vita-de-vie, ciorchinele rosu si marea zeitd existd o misterioasa
solidaritate, cd In anumite cazuri vita-de-vie creste chiar din trupul gol al zeitei, iar
in alte cazuri ciorchinele rosu este chiar gura zeitei, gura care da viata, bogétie, fertilitate,
noroc, beatitudine daca tineti seama de toate acestea... (...) Este vorba de un ritual, nu
de un simbol” (p. 202).

Ajungem astfel la concluzia ca modelul cosmogonic din illo tempore se realizeaza
prin intermediul actului creatiei, mai cu seama, prin impletirea celor doud structuri spiri-
tuale de feminin si masculin in timpul ritualului senzual-afectiv. De aceea, in itinerarul
cautarii de Sine, personajul masculin eliadesc sufera schimbari ontologice esentiale.
Participand la riturile sacre, asupra cdrora se proiecteaza interioritatea fiecaruia,
se descopera celalalt eu arhetipal — imagoul femeii. Renuntarea la eul social si contopirea
in anima reprezinta, prin urmare, actul conventional al formei existentiale de regressus
ad uterum.
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